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الحمد له الذي شرح صدورنا لتحقيق العقائد الإسلاميّة» ونور قلوبنا بلوامع طوالع 
الأنظار في المقاصد الكلاميّةء والصلاءٌ والسّلامٌ على سيّدنا محمَّدٍ خاتم النَبيين 
والمرسلين» وعلى آله وأصحابه نجوم الاهتداء وأدلّة الحقّ واليقين؛ أمّا بعد: 

فلمًا بدآنا العمل على تحقيق «حاشية الباجوري على السَّنوسيّة»؛ التي هي ضمن 
اامجموع أمٌ البراهين؟» وقفنا على تقريراتِ لبعض العلماء؛ منها ما هو مسقل بتصنيفي» 
ومنها ما هو بهامش نسخةٍ خطيّة . 

ونظراً لأهمية هذه الحاشية - التي جمع فيها الإمام الباجوريٌ زبدة ما كتب على 
«السنوسيّة» -» كان العزم على خدمتها مره ثانية مفردةً مع تقريراتهاء حفظأً لتراثنا مِنَ 
الصياع» وخدمة لطلاب العلمء فالحاشية معتمدةٌ في الدّرس في بعض المدارس السرعيّة. 

هذا؛ وال أسأل أن ينفع بهذا المجموع النّفع العميمء بجاه سيّدنا محمَدٍ الرُؤرف 
الرّحيم» صلی الث عليه واه رس ولا ول العليّ العظيمء والحمد لله 
رب العالمين . 


ماهر محمد عدنان عثمان 
ترڪیيا ‏ مديات 
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محمد بنْ يوسف بن عمر بن شعيب السَنوسيٌ الحَسَنيّ - من جهة الام -ء أبو عبد اش 
عام تلمسان في عصره» وصالحهاء له تصانيف كثيرة» منها: 
- شرح صحيح البخاري*» لم يكمله. 
- «مكمل إكمال الإكمال في شرح صحيح مسلم». 
«عقيدة أهل التوحيد» - العقيدة الكبرى -ء واشرحها» . 
- «العقيدة الوسطى»ء واشرحها». 
ام البراهين» - العقيدة الصغرى _» واشرحها». 
«صغرى الصخرى٠»‏ واشرحها». 
_ «المقدّمات1» و«شرحها). 
«المنهج السديد في كفاية المريداء وهو شرح لامية الجزائري في العقيدة. 
- «المختصر» في علم المنطق . 
- شرح جمل الخونجي» في المنطقء وغير ذلك. 
@ @ 0 
ترجمة الباجوري 
(۱۹۹۸هھ ۲۷۷ هھ) 
إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري» شيخ الجامع الأزهرء من فقهاء الشّافعيّةء 
نسبته إلى «الباجور؟ من قرى «المنوفية» بمصرء ولد ونشآً فيهاء وتعلّم في الأزهر. 


.)٠١٤/۷( انظر: «الأعلام» للزركلي‎ )١( 
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يِن کتبه : 

- احاشية على مختصر السنوسيّ» في المنطق . 

- «الشحفة الخيريّة؛ حاشية على الشنشوريّة في الفرائض . 
- «تحفة المريد على جوهرة التوحيد». 


اقحقيق المقام؛ حاشية على «كفاية العوام» للفضاليّ في علم الكلام. 


- «حاشية على أمٌ البراهين والعقائد للسنوسيّ؟ توحيد. 
- «المواهب اللدتّةا حاشية على «شمائل» التّرمذى. 
- «فتح الخبير اللطيف» في الصّرف. 
- «الذّرر الحسان فيما يحصل به الإسلام والإيمان». 
اتحفة الأبشر على مولد ابن حجرا» وغير ذلك . 
@ @ @ 
الشوْش DF‏ 
(AITAA —...)‏ 
سيّد القرشيمنْ» الصغير الشرقاويٌ الشّافعيُ. 
له کتاباتٌ : 
على «حاشية الباجوري على السنوسية؟. 
_ على «حاشية الباجوري على السلم المرونق؟. 
_ على «حاشية الصبان على شرح آداب البحث». 
_ على «حاشية الأمير على شرح الشذور. 
- على «حاشية السجاعي على شرح ابن عقيل؟. 
على «حاشية العطار على الأزهرية». 
- على «شرح القطر وحاشية السجاعي». 


. استفدنا الترجمة هذه من فهرس مخطوطات المكتبة الأزهرية‎ )١( 
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أحمد ین اة الأجهورئ الصريرء فاضل» ا رن جاور بالأزهر وتوفي 
بالقاهرة . 
له کتابات : 
- على «السمرقنديةا. 
على «السنوسيةا. 
على «جوهرة التوحيد». 
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لعلّه: مح بن أحمد الصفتن ازيل المالكيّ الأشعرئ؛ خد نحوی» منطقیّ » 


- «كتاب في التوحيد» وهو شرح على عقيدة العربي. 
«حاشة على شرح المحليّ على جمع الجوامع"؟. 
«فتح القدير على متن الأستاذ الأمير» في الفقه المالكيّ . 


û @ @ 


(۱) انظر: «الأعلام؛ للزركلي .)۹٤/۱(‏ 
(۲) استفدنا الترجمة هذه من فهرس مخطوطات المكتبة الأزهريةء وانظر : امعجم المؤلفين؟ (۸/ ,)٠۷١‏ 


الأنباره 
(ATIF 1۳€)‏ 


محمد بن محمد بن حسین الأنبابيٌ» شمس الدّين» فقية شافعيّ» مولده ووفاته 
في القاهرة» تع في الأزهر» وولي شياخته مرّتين» وكان يتّجر بالأقمشة» وأصيب بشلل 
قبل وفاته بسنتین.. 

له رسائل وحواش کثیرة؛ منها : 

- «حاشية على رسالة الْصّّان» في البيان . 

- «تقرير على حاشية السجاعي على شرح القطره لابن هشام. 

- «تقرير على حاشية الأمير على شذور الذهب؛ لابن هشام. 

«تقرير على حاشية البا جوري على السلم المرونق». 

- «تقرير على حاشية الباجوري على السنوسية). 

- «تقرير على حاشية البرماوي على شرح ابن قاسم على متن آبي شجاع؛ فقه. 

- «الصياغة في فنون البلاغة» أربعة مجلدات . 

- ارسالة البسملة الصغرى). 

- «رسالة في تأديب الأطفال». 

- «رسالة في علم الوضع؟. 


١‏ - إخراج التّص الكامل للكتب ين الأصول الموجودة (المطبوعة والمخطوطة) دون 
الاعتماد على واحدة منها أصلاً. 

۲ - الضبط الكامل لحاشية الباجوري . 

٣‏ - تخريج الآيات القرآنيّةء والأحاديثِ والآثار والثقولات» وإضافة ذلك ضمن 
معقوفين بجانب الْنَّص» مع تصغير الخط ليتمير عنه. 

. تفقير اللص»ء وتسويد العبارات الهامة‎ - ٤ 
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انسح الخطية المعتمدة 

أولاً: حاشية الباجوري على السّنوسيّة : اعتمدنا على ثلاث نسخ خطية وهي : 

التُسخة الأولى: نسخة المكتبة المركزية للمخطوطات الإسلامية (وزارة الأوقاف 
المصرية). وهي الرسالة رقم (۳) ضمن مجموع برقم (۲۷۹۹)ء عدد أوراقها (۸٤)ء‏ 
نسخت في حياة المصنف سنة (١٤۲١ه)ء‏ وناسخها: عبد الله النبراوي ولد الشيخ محمد 
النبراوي.ء وقد نسخها من نسخة المؤلف». عليهم رحمة الله تعالى أجمعين . 

السخة الفاقة نة اة المركرة للمتدطوطات الإسلامية وزان الأرفات 
المصرية)ء برقم (۹١۳۱۷)ء‏ عدد أوراقها (۳۸)» نسخت في حياة المصنف سنة 
(١١۲١ه)ء‏ وناسخها: أحمد العقاد. 

النسخة الثالئة: نسخة المكتبة المركزية للمخطوطات الإسلامية (وزارة الأوقاف 
المصرية)ء برقم (۳1۹۸)ء عدد أوراقها »)٤۷(‏ نسخت في حياة المصنف سنة 
(١۹١ه)ء‏ وناسخها: محمد الصفتي الشافعيٌ» ومن هذه النسخة جردت تقريرات 
الصفتي على حاشية الباجوري على السنوسية. 

ثانياً : تقريرات الأتبابي: اعتمدنا على نسخة خطية» وطبعة حجرية : 

أما النسخة الخطية فهي نسخة المكتبة الأزهرية برقم )٤۸٤٠١(‏ وهي مسودة المؤلف 
رحمه الله تعالیء عدد الأوراق: ٤٠ء‏ عدد الأسطر: ١۲ء‏ القیاس: ۲٤‏ × ۵ر١٠١.‏ 

وأما الطبعة الحجرية فهي طبعة المطبعة الخيرية سنة ٠١٠١‏ م 

ثالثاً: تقريرات الشرشيمي : اعتمدنا على نسخة خطية واحدة وهي نسخة المكتبة 
الأزهرية برقم »)۷۷۷۷١(‏ عدد الأوراق: ۲۸ عدد الأسطر: ٠۲٥‏ القیاس: ۲٠١‏ × ١,۷٠ء‏ 
عدد المجلدات: .١‏ 

رابعاً: تقريرات الأجهوري: اعتمدنا على المطبوع بالمكتبة الهاشمية للدراسات 
وتحقيق التراث ۔ تركيا. 
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الورقة الأول والأخيرة من النسخة الخطية الأولى لحاشية البا جوري 
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ن ET ETR‏ اا 
عفد ٥‏ دوا رترت ملد وان لدا عدا ا 


ْ بے نارجن الع ر ستعین ٠‏ 8 ا جو اریت یزل: عربت 
hs‏ 


TE 
a ا کو ست ا‎ 
EH ۳ ت‎ EN RE 2 
E اا ر و اا ا‎ 
ا ا ا ا اببنة ا د‎ 


A ا‎ 


ّ 


قدا لقي ارز a‏ 
| 


ا ۱ 1 E‏ ا 

کرد تھ کروگ روا اھر EER‏ ا ۲ E EER E hE‏ 

امار لامر لھ ادر ۶ اد بالزمرل هدو E‏ ا ا ا o n aT r rt‏ کر 

وهر البو د رتو ررر ڈیا نیسحوم م ٠‏ الشات را داو وز تمت ر ر 

ا شای نان بویا موف لوان ED r‏ ار 
کا اکر اور ll,‏ فعاو ارق اة إا سط2 کور رجز ضرال السی وع هوا وان 


ا سن "سين فوشن اعرسم لا تو ڪات وگ 
E‏ ولم 


وشو ی E IR Ha HT‏ 
قسن د عا ھب واجب + جوپ هااا نا ا کاس eS‏ ای و دیو | 
لو تد ماقم ارالود ر BE EET‏ 2 ل مقار الک زوا ناما تاا 1 
اقم ام لودلا قوت ENS rg‏ م E ITSÊ‏ 
شرا ر رفا 1 لاز لوقب و 1 
ر امز :داویه زز کیان ت 2 اشوا سا ان 
جد ایرکز یایاده باوب ری لامو لایناد زارا اس E‏ و ا ا 
زاجم ٣‏ 
ا لقو اتل قر برجا 7ه علاطا العام ر نے جیه ورك می تکل لار 3ا او یلیچ ایر نا حوره ادت الا 
الما و ا e‏ رازن زرو فا ذلاب 1 ا 
رالوت زا 
ا ا 


ا ا 


ر ا EEE‏ 
و ا E‏ 
1 


ا یی الا ۲۹ے واا ر 


e EE 2 و‎ 3 ES 
٤ تزه الو 1 چ برا‎ 


0 1 
ERE‏ ا لھ اعم ادات دة ته 
راداو ا ليذه لكو د ايان اا eg‏ 
ای لزي و تانوات ڈ رماوا یال نرد ووا 


کد الا رتووز ن0 ایو 5اد لومنو ونور 
2 لبنة تعوهاینة لاس روا لطوای ت ب طب امو جا دار تز 
َ ا ا ورسم يکم 
a 0‏ تالم 0 
اوي e‏ راود AT‏ و ٠‏ دل 
ا مورد زاوي ' چا له مس2 : ت 
شواک ارسود ا فا کار لی 2 
ال لني ا نہ الیم وا لاکز جا نی بي 8 
ایت کل اة رلا لق س کم ی 
E‏ انوبا 
:افخا ر م عل ودگ 
اا اااوتقت ا : 
ماقعز ی E‏ نے الف وما وسن Te‏ 1 
O STE‏ و 0 ٍ اداو لواو سر TE)‏ 
ري تنلات ا لتر ون اا . 
k. e~) _‏ 
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BR: 
2 E الھرز داي بجی رازه اا ران تالو‎ 
ها٣ اخم دامر تی با ایی !فب راء ری داهو ااا رر مت‎ 
3 ا یرما وقلاخا‎ ENES 


الہ اا : EO‏ | 
و المی ایو الیم راید راھ ہے د و میں رمم اجر 
التت رلو اللي اترم سال پش اد اهي نروم 
٤‏ ا ا اة ارہ ےلم پا سے 
ترجہ رو جا اعاب هگید لاچاراددند صي . 
iS e‏ توت خط لااد مور واوا دننک رر 
لااد اط اروطات ف الوم راخلمي ا مء اليد 
ھاب اشع ف اهنود وناز اود فامول یامه انرق 
الم رترت اکم ابرا بابحل باع ابائ ہا 
لزه ساد لایب راد سمال 27م واب رین 
پراي ہد د کردا جلا واش هلزا نهذ قمر و پرا لر چو 
واق ت اناب ممناع جام زج مار لرید اتپ بترم فوا , 
1 سوج اجر TEE‏ 


أ مرو KE‏ ای سق انه ںا لطا بنيم متیر 
× چاچ نارو ازفا اسر اه ااممشو 5ا3 قف 
ا رالا یدیا وقد مت الطتدو دا تین ر تىا ا 
لد پت ایی لاد تود راشتنا یواد : 

کد 


وئىر" ىنان اون لمرو یداد تیرو ! ای 
o‏ جن انکر آلطت پا اتید دنا ارک یرد 


8 


EERE u ل‎ later 


2َ TEEN 
آم یت وکود اسا او کرای تی دراد و ل‎ 


E‏ وبتر E‏ تلت 


۶ ر ا 
2 ونوا ERO‏ 


مشت ایاعر غ رن 
٭ کزلھ تارم می ایوا ےو ہے ساملاق رلو XL‏ 2 ى ر الشو وگ مى لا 11 
9 کرس وھواا یروا E ENO‏ 4 اام وخوم وکر یی ا مخ و کدی لاوقا 0 


هري مدا وهو ل ڑوت 
کت اپو ي باحو ڈراویا تیت وهو اعد & 3 a‏ انيرا غو 
مایم ارام ا متم دول سای واتال وص دترا نرود ت 
التسود وان س جه نڑی این اچوا کی لے وهر جر ر 
وح اھر ی الوح داف وھا می باکر امیا اناي 


از 


رلک وا اہی الساعیں ہابت الی ایس علی یالنم نات 


١‏ لیخت وال لاطا ول د لطامت كاد وز لش 
لرپارسیل اساج امات سی ریک ب الوا ول 


انشر ھم چم اسآ ار ف رنج ت 


ود کردا نراک رن CEES‏ ردغ لای شون شو رای رمق 
2 رن فش 5 
ذال سورت جزلا عدي انه وتفه لب وریہ Cer‏ 
ل ررقتي اشام ا وتر 44 ا کا 
وصنجی رالنان ووا ات السعطولادہ توا لزب روم اد 1 iT‏ ووا ن 
علیہ د د اکا ممه ان و رتال چ لارا ر و یر ٣ک‏ ریډ الي 
رمات فا نانا ألوای دقرا عرد وھ یزرا م EI‏ 
ول لی بالھی اب بزیٹاہ زیڈ ا ماخر # ۲ 
EEN‏ 2 امات ف خرادمها ۲5م ام 
اکر ال کت | لدعا ترد فلر داد اسا دحمو قر fe‏ ” ت 
ا 2 ٤‏ 
مت اا کم رالا شرا ا ر رار ت 
خو رمعفلی أب انرب بوم ارب لان الماعم 2 ستا0 ا 
SSE‏ سان ربدا ربب اله ديفي 


قا اراي اکور EEE‏ 
ا پر اغفا ج هوا لر ایا ن وطالوع ` 
دم وھا فانم ! ذم تا ر ارا 1 
د انقب وسلرما طم ر اتوي رووا aE‏ 
اک اران ومر و a OY‏ 
لامکا اہاردعا ا رمو 3 داراعنات ودی اکم ادوا 
لان لھ الراب مکی خاب دد ااجترماہے اہ نشا وخی 
طدالشالٹ ونل بدادید ایرالم الباجوري ابرا م 
المتحیف جل الله دزا خا تہ الہ لوخنم اردتا ہے 
الخ ع الہیم وزی برط اع ر وغھ الہ صی وت م رامین 
اق 


رامل > 
E 1٠‏ 
ا ان ابارت" 


es 


ق ww‏ ر اني انچ اني س 
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ی عل ر 


sS‏ > س ی ب ی 


امچپ اسب رت ' ر رو ناھر ےرب اتی اڈ و/ ہیل یوند مما ر رفت اا کا ا ترو ا ا 


برصرباه سدم رتنه ا رملد ن ی غا قان الق وارب لدم 
سیف اررواع: | رع تچ مہا جزمب یای ویب بک ہما دلا لیے را ا فی ای تیت اشرت | لتوهہد با ندر اهاي تټسسیے الین ها شه 
راہ ھر س ماما شاہ یرت سک ا ا لوط مه 4 ناو انلو لالد مف ص تلت لھ متا ها از امب ما خا نپا ناب 


رسي مایم د٤د‏ بم وای ما اچ چا ٦‏ ایل 
نمام یا نپ یاد کرک لزا خد انت وااری کر :ترجا 

ای اسن پاس برک رج ار ا کسد تو۲ عقد رد لماه چ 

:لنم مارد جز رجدو 'ھی در انہر ردج یھکل یا را اساخرای د م 
عا ا نیا ۲ دا اہ کرد ج ورس پا موقو مس هرقي رانوس a‏ 
له مدر رف 7ر رلا رکون سم سے باحو دورد ا 
ات اٹر ی ہا کسوب عا ب رل قاب ونوخ نب چکی: م ' 
للت لنت اح چیم زم رالر رگد عمه ارلا سر دري ویسیس اصور 
مولنر ىنو ڪرما ويخ عا اللو ج ٠لا‏ ي الصو واس : EE‏ 


جوا له مراع زسا سنت لمل بر را 7 
اوا جتود لون لرا سہچھو م نا ومر | شمر کی ددیہ رککی 
همد انساضای رولوکوا ناء ج موے نین ر E‏ 
۲ خل اضغ کررا یدای ابرا کیم نمار قباستم ری ل السو :ا 
عبان رار يخر پک انویر م ر هسر ر رشو پیا ل اتاد ام ب 
تیا هتید : هرب بنا م ارما :ج مج ونی ر کی حدر 
ا متا :کت م لر بکد ل س حه بان ۲ اتوت اقتا مير 
رلت فت وي الوب رسو .نرت م هل رفي نز نفا مزا حرم 
Eh‏ انر ایا ہن کم لوقمج مامد ت ۲ اتد ی بإ شین د مارلتقم 
مر ملخا کد ھا واه خرن اتی لاو داسو 
e‏ ونر نظي بوم سهاو مید مچ اریث ص بني ب امعان اتی 2 
چپي م هاه انا عد تی اعنام ۰ ب لاه :عو سورعلا نزور کو 
۲ یجن ت اهت اتکی یار بے یبر چان اووس پاب 
اانخک م ول دباع ن وصوصن لے ای یہن 
ر اھ تیا مادا ٣ل‏ اواو ئر ہد عا الےے نقتم اتد ن لد طاو 
وکرو سید ب اشا سیا ااه اناي ب ابته چ ل سعطلم وخرب لتپ 
ا یرای لوا ادر کین الو د مدر حپ سملو انماع _ 


دک ب زد لد تیاده العف 

یوم ای درنهه امد راسا م هسڈرمین 

اعا بد وک لوت ستو نع و 
الاه فار اما ومام ماب وجا فالا اید محرد ت نی ا 2 

لای اع صلمۃ فی ارب ست ایی جن انعتی مسحت "ي 

لټچ رزوی دتا می فخ عباس وا جد ربوم ا 

افر واد اماتا » ہوک رس عرب را غلا ایا عله آ ع ذال 

e,‏ نالسر کک ان صما یرم چ ماب اجا 

ارتا س بوج نیا نیا ھا نیہ ہہ تقر زیت لر یا لاا 

عا دین ریا درا چت ا تریب نتف ترام عش رست چ 


R 


اتر نا صوغ انحط ج عا رتیل یا دیا 
یڈ تلو راو کر عا لی اھ حزم اترم بو لے ,رهھ 


نظا ل فح ونه يد و لوه أ تقرح 8 السنوك قدا درو نذ ہدیا کی عر . کرات کراح لداتیو ن ودره 
یں 


ریت یا لے ی ادف یسین .م اچوی 
اس دای بے ےم جو ET‏ 


ا سر وان ا شس :پلاق و 
کت سی ق تدر ننن ره هيلهزية اف 
ج وه د دچ 


رد رس ر I FEES‏ 
بنا ارام 
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ب ,٥سي‏ ده اک مہات انچ 
الصام داع ھے فتے بے سے 
بيرت فرت لسري 
ر حاتت سے 
انمج 
E SE‏ 
۳ 


سملت جنال سر اسر العائیر راسد :اہی اھر رہف دا ری 


ارا آ می ار ندا سج ای مووا اتالد دجا میتی بول بهت 
س انب اطا ج یک ارالمی و ہس راا ہی اہ لکن رچھی س ایال رای اج می دی 
اساج ایاڑا کہا سل ماق تر ب الاز جرک تھی ونی اضر ارال کب تلن ۱ دشر ماه با 
یمر ایلیا سن الرس زایا طلا ل اک ۲ ر ۰نی الش مرل تک ل تاریم اسار دست نامر ے 
رااشمیی ا تدارا لسرملا شی هرا لش الا ملعال اعلا مه ومع عقب ی۴ ب ورف 
الخومي ت ارت رم لامر ر قاقرلا مل شر لیے سد هلر مته 
ھی ناچا ای ھی ن اسن بن می بآ یاب اپور لات عمق آ اشر 
کٹ سی جه ررلہ سوم نامر اق اچ ن راس آسیام رر الس ای الها رخن تعارم 
اماو اسیو ر لف راخ ذ رار میمت انی مه اتک رد امی فی سط وق مل 
اطر تجا اظ ر هراب ن لع رنت ارچ م تینما ارآ رآ رما لطاع یدل سه 
اللاتاشنہ ب رزیل ۴ عبد ١٠۷ھ‏ ودعت انوم س د المسر اشامن مترمر سای 
ا کو نہ نس رت غاا ر اجوہ ر زیر ست ھور و اش ان رر کو 

ال تیال ایج حدما ھ ہن رھ لای ا" لله تھ د مرنتہ ت ای )لاصیا اہ ا 
موتلا لت اق دن رای می این راشای ر ھار راس ہکلھے مم ر خر ۲ھ 
مهات ری رلا ف قف او ما ات ید ن هرا ر صان ماخ رد بهن ایی 
اسک لاسما س کہ ر سی ایسا 4 س آمل اد بول ماك مته من کو 
و لاہ خال مال رهن ہنی داه اراتم کس ادر مان اراك ماب تان رمق تمدن 
ھا ا سمت دی ر لا ی تی راا تیدا کسر خان ترات مر ماما تاور مور ایا 
ارورآنہائک اص پا وشر الم م ددر نین ارفلا ارام کار انر پی انف 
ادم قراس ھاس ا نکن مرف ورسد لرام تلد کل لالشلا وا اال پارا 
لااب من الماع آم ان یال فسات من 1یا ی اع اط لواد رای رغرا 
آم مام فون آرا مر ھی ۲۲ ام امیر پان ر ھا لہ سرام اپا می 
لایر زی فی لان دمو ایز شزرا اسان ار لی لمر رین ر بالړا می خد 
برای میا فی کو ےہ ی الم ایوہ خرڈم الا لوار اھر درام ایل ارا ری 
داه ک لاست ری اچد ہبی شرع لقم زی د 


ا لتقا ,سا ج 


۰ 0 
e 

ا 
س 

1 

1. 

2 و 

لس“ 1 

J 

۹ 1 

1E 

E 

-S', 

| 

El 

3 


+? 


ملا طی لاهم ١ا‏ اواد عه ود وه سطراطر می 
ہا کک کر ہار کار ررر ستل ج رمال ادون ) "لدا 


الت مجر اام رانچ ړا 
ووا اهي "ارا 3م 


اسظا ہا کی ھن نک دم سے ال الارل 
می ع عا غر ھل را امد ۱۹ات اس رمیات الام 
طت اتن یتاراے وا سے و مش لوزت ائی لته زی اطا ر یف و ا۔١‏ لتس را 
خالل دان کان لہ السلا ممل سر ات م ب عادو ابر ب و ااا زیی 
الل سز عل سد اا مدا را کرردر سار سے د کرد نادلو عا ایآ ہم داز سا 


ل ا ات الإ وو 


ایھر انی عر میس ١‏ وو می تہ واس دا م۵3 ساسم د ر 

ا. هسرد اسر نی اسای ۱ لر سره 
چ ےا ۱س ف سی موی دراه ۱ 
اراد .ہل حرا یجوم ای | + بے 


اتی ار ارت اوازادہ بع ۔ ۰ ما ہہ ل1 د یمد رن اال 
اه برهم عاو الت ااه لاا صم سوا 


قهھ ا یوی ۱ ار مدل انه وال وہ اگری ۰ مھا شم ام 
ری اھچ واد ودل ۴ک لارو فا امالا 
maa alA a‏ 5 


امنا ا ١ا‏ و وولااطده له 
ار سد ارول اواو تھ 


سے س ت س 
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1۷ 


چ ع 


ہراس دی اچیی ا مه ری اکا یا رامو راو رملی ونال و تله 
وت بجی سول راقرا رہد الفا لما سر یز لوروا 
ہنی کی ماغنا چ ۸ا EO‏ 
نة الها الستوة واجتحالير ووبب ینکر قامرام انه نوت 
رل نج مدا رین اراچ رتبا مد سوه وشم بب الرس ار زیا 
وجل ابنیا بالا ہرد اکل نپ ستولا اتیل « تول رترله مدت 
کاراب نو یادیک نومت اا یکا یمر ول ساره 
یه لصنس ولاه وې وز رن دا مداتا نز رورا ذل کته ولھ 
ا تو نک بم تی سا دترا 5ری نرهم 1 i‏ 
ا بای ارال مس تی یا حمل ردج دروم اتال دسا پاق ر چ . 
اصصق در نیہ یدای یی دنع مز ناتیاه وش بی نچا 9 
لشرام م وای پا سح زی تدصر رملی امول درو 2ری اا" 
صا را لہ رہ او رآلتبیاتزات اچ :ب بای انول رترلم چا ین ر ا 
EEE RE‏ رع ان د انیا ! 
ا طن ا ریات اا د و م ما رورم ارہد ی 

OEE 
لے رای الیل الہ سواوا وا ناون المح شرا بابر وس راتان" ا‎ 
2 3 چو ٣تاس پات امس الطي رده ميري بالبده وة ہاکا ھر‎ 
4َ سز وکت اھنق اپ ترب صو نتر ماعل می۲ زا رھ وم و“‎ 
۴ مل وی ا باقر رمیا زا‎ 

حقی تھی ف کد و الرار اکر نابو ماه انول ونو انزد 
ی ربل ت رش هته شا میت کارت لمان مت ون ترا و ےه 
اسه وهي ٠‏ ایرد تھ ریخا هدب اتان ایند په زر 
و انی اتل اواغائبای نی ععع او رمن کیت سنا ا 


E‏ برا اسل جناب رقنا ی اس 


1 
e 


٩ 


سی ی _- 


0 


8 یالیو اہر ی باللا فيه اسل دلقم مع ال ای ی‌ک دنع 
2 وول و حرا باي با یتر ١‏ بافها. سا لابق رھت ےا چن 2 


ھک ن راھ لے یم ضز لارا وت انول و ر یلا کیره ا رکو 
رند یا داو ر رای رن نیدی نه دالز وتيا رم رنن تهات 
الا رو مو روات ااا لا اصق اة اامرین ابم 
ہالماا بد انت بااند روان م ماه دمرعنه ولون الا صان 
انمتا اراد مھ اموه ودا ةا اتان اداه سسجت ازارو 
ات الطدو بآ الاس ي الب ال يابا مثا مايال ل 
وش ریق انا دای ولوب بطر یک یرن هر فر رم ر راه 
الس ۷ھ لھ ا پمیک ر ااي انر زي رال ایرام به لسم 
اتم اساد اه ۷س۷ا افوا سز وسل دنل د ود 
CG E E REREES‏ 
8 اسه روچ جم زایا دفہ رلیعد دایا مراد ادر ا 
اروا کنا زت رجنم رتل سنا دة من نای 
زوق ليون ون فة اللي ة المي ا ساو 
چ ولتو لہ سے کار لیت انل تفیل د ای ارو 


ء وبع نر1 وی واکےما ادا لرا ہام وسوا چرام نەي 
مہف رسو مولا درن وارد الحرم مالزی ک ايده انی 
کیا راه یم رایز میا رل دا واا ال سو راه 
شو علا مالي با دن نله د م و لا مذي زارا ر مله در دغلا مرالتجې 
منوا ا ا ووی 
نله می و امانوی د لرا رفطه ری د ۹یرل انی نو کله د او 
کی مو رع ااام یر کو رہل خر وران انار 
نار زرل داد رر ی انور افاندرة یوق اتا 
مللا ونلا مرول اف نله درم و لایر لی ادرا رفت جر ونی یک 


رولو ھی جخ حت 


ا 0 پا رتنه 
داچ ا رسن يعات تالو تار رجت انه دار نے ]الي 


E yy 


اکرو نہ تیم للم ترج ونو جي 


تی کیم ١٣ا‏ انور الط رسوا وره سرد کر رسب هموق 


کرد ؤت و دون تی ادا یم سه ل ص ول لی مود ب راي 


اتان اچد در سار سه ی ید ف زوم بے 
سام حو ازارو يفروم کیا مومه 
e,‏ رفور اروش سد االو 
ایی یھی وفنا 


1 
در اتد 
ا ۳ (lt‏ 
٣پ‏ ا n‏ 


اس دعم سه 


ا مچیه زار 


الورقة الأولى والأخيرة من النسخة الخطية لتقريرات الشرشيمي 


العَقَيْدَة الصغي 


ا 1 Ll‏ 
اراھ 
3 ۶ 


اوي الحَقيدة الضغي سنوي 


الحَمْدٌ لَه رَالصّآدة السام عَلّى ر سول الله . 


اعدم أن الحم العَقْلِي يحص في اة أَقُسَام: الوْجوب والاسْيحَالة وَالجَوَاز. 
0 قًالوَاجبٌ: «مًا لا يضور د في العَمَلِ ا 
٥‏ وَالمُسَّحیل: تا لا يضور في العَقَلِ وجوده». 
0 والَاقٌ : اما يصح و الل ر ا 
[ الوَاجبُ زعا على كل مكلف ] 
ان يعرف ما يجب في حَقَ ملاتا جَل وَعَرَ٬‏ وَمَا يَستَجيل» وَمَا يَجُوزُ. 
ه وڏا يجب عَلَِهِ أن يعرف مل ذلك في حالسل عَلَيْهِمْ الصَلَاةٌ وَالسََام. 


û @ @ 


ع 


[ الصََاتُ الواجبةٌ عَفلاً في حَقّ مَولَائا جل وَعَرًا 


Gr 8 


يما د يحب لولاا جل وَعَر: عشُرون صِفَةَ؛ وهي : 
[الصَفَةٌ التَضيية: الرجود] 


(1) - الوجود. 
(الصَقَاتُ السُلبةً] 
(۲) - وَالقِدَمٌ. 
(۳) - وَالبقَاءٌ. 
(6) - ومُخالفتة تَعَالّى لِلْحَرّادث. 
() - وَقامه تعَالی بفَسِه؛ أي : لا يمقر إلى محل ولا مُحْصّص 
N‏ اني ل لَه في 5اه ولا في صِمَاټوء ر e‏ 
هو ست صِفًات؛ الأول : صي وهي : الوْجُود وَالحَمْسَة بَعْكَعَا: سَلْيةّ. 


(صفاٹ المَغاني] 


ك en‏ م 


ثم َب ا «صِفَاتِ المَعَانِي»؛ وهي : 

 )۸ »۷(‏ القدرَةٌ هة“ والإرادة المَْعَلسَانِ بجُويع الممُكنّات. 

 )٩(‏ وَائيلمْ المتَحَلق بجَميع الوَاجِبَاتِ وَالجَايِرَاتِ» وَالمُْسْتَجِيآاتِ. 
)۱١(‏ - رَالحَيَاةٌء وهي لا كَل پِتَيٰءِ. 

)11 1۲( ل المتَعَلْقَان ss e‏ 
ات 


[ الصْفَابُ المع ْفًم 


ا هي مدز کک وهي : 


Q0 @ QQ 


[الصَفَات المُشتَجيلَةٌ عَفْلاً في حَق مانا جل وَعَرا 
َيِا في حَفَوِ عالّى: عِشْرُونَ صِفَةٌء وَهِيّ أَضدَادٌ ارين الأولّى؛ وهي : 
(۱- ۳) - العَدَمء وَالحذوت وَطرو العَذّم. 
e‏ لِلْحَرَاوث: 1 
- پان يون جرماً؛ آئ: تخد ائه اللي درا م ِن الَرَاغ 
- أو يَخُون عَرَّضاً يموم بال چرم . 


ا ا و ب 


)0( ودا بجی ع انى : 
- پان يون صِفَة يموم بمَحَل. 


- أو يتاج إلى مُحْصص 
yy‏ اَن لا يون وَاجداً: 


ت 


- بان يون مُرگباً في داه . 

- اؤ يځو لَه مُمَاثِل في ڏاټهِ أو في صِمَاتِهِ 
oy‏ 
(۷) - وَگذا یستجیل عَليهِ تَعَالّی: | لعَجْر عَنْ مُمْكِنِ ما 


ا العَقِدة الصغي سوبي و ۲۵ 


(4() ا عليه تَعَالّی : الجَهْل وما في مَعْنَاه - پمَعْلوم 
( ° ۳) - والمَوت وَالصمَمء والعمی» والبكم. 


۱9 ۰) - وَأَصَدَادُ الصَمَاتِ المَعْتَويَةٍ وَاضِحَة مِنْ هَذِهِ. 


û û QQ 


[الجَائِر في حَقه تَعالى] 
وما الجُائرٌ في حَقَوِ د تال فل کل مُمُکن آورف 


ل 


û @ ®@ 


[الراهينُ العَْبِية] 
[البرهَان العَقليّ على جوب الو جود 
آئا ران ونودو تعالی: دوت الحالمٍ؛ لائ ر َم بن ته ميٽ بل حَدَ 


بسه» رم اَن يخن خد الامر ن المُمَسَاوييْن مُسَاوِياً بِصَاجہه راجحاً عَلَيْهِ پلا سب 
ر ال 


وَدَلِيل حدذوث العَالّم: مُلارَمَّة لِلأَعُرَاض الحَاوتّة من حَرَكَة وَسكُونِ وَعَيْرهمَاء 


لے 


وَدَليل خذوث الأعْرَاض: مشاهدة راء م عدم إلى وجود» وف 
رالبرهَان العقَلِيّ على جوب القَدَم] 
وما بُرْعَان ووب القَدَمٍ لَه تَعَالّی: فَلاَنة لو يکن قَدِيماً لكان حاوثاًء يمقر 
ّى ميث فلْرَمُ الدَوْرٌ أو السلس . 
[البران الَقْلي عَلّى جوب البقَاء] 
لبَقَاءِ لَه تَعَالَّى: فَلاَنهُ َو نگ أن يَلْحَقَُ العَدَمٌ لانكَفّی عله 
القِدَم؛ لگن ا ا يَصِيرٌ جايراً لا وَاجباًء وَالجَايِرٌ لا يحون وجوه إلا حاوئاًء 


ا ا 


کیت وقد سَبَیَ قریباً وْجُوبٌ دمه تَعَالّی؟! 


علي اغوب المْخَالفةٍ إلخزادث] 


[البزهان العفليٰ عَلّى جوب القيام بالفس] 
ونا برْمَانْ وُجُوب امه على بتفْيهِء كلانه تافز 
RS‏ 

وَمَولانا جل وَعَرّ يجب الصا بهمّاء فليس بصِفَةٍ 
٥‏ وَلَوِ اتاج إلى مُحَصْص لان حاثاء كيت 
لی وَبمَاٍِ؟! 


صف بِصِفًاتِ المَعَاني ولا المَعْلَويةء 


[اليزَان الَفلي على جوب الرخدانتة] 
رانا يهان وجو لوختاية له الى : أنه لو َم حن وَاجِداًء َر 
شيءٌ مِنَّ العَالم؟ ررم عجرو جيني . 

[البزهَان العَقَليٰ على وجوب هرق والإرادق رَاللّ» والخياةه] 
واا رمان وْجُوب انْصَافٍِ تَعَالّى بالمُذرَةٍ وَالإرَادَة ًاليم وَالحَيَاة: قَلأنةٌ لو انَْفّى 
AE‏ چ شي من الخراڍث. 
E‏ على و جوب «الشفع» وَالبَضرء والكلام»] 


ل ٠‏ اضر e‏ الاب ٠‏ کک 


زهان الجائز في حَقي تعاّى] 


واا زان گۆن فغلر | لمات اؤ نها جَائزاً في حقو تعَالّی: كلانه لو وَجَبَ عَلَي 
تَعَالّی شَيْء ينها عَفْلاء أ استَحَالَ عَفَلاًء لَانْمَلَبَ الْمْمْكِنْ وَاجباً ا وَدَلِكَ 


ت 


[العَقَائِدُ النْبَويَه] 
[صِفاث الرْسُلٍ] 
وَأَمّا الرْسْلُ عَلَيْهِمْ الصلَاة ولسم : 
يچب في حَقَهِم: الصدىء وَالاَمَانهء ولي ما أَمرُوا بيه لِلْحَلق. 
وَيَستَجيل في حَفَهِمْ عَليْهمُ الصََاة وَالسََام : اداد هَِءِ الصَمَاتِ وَهِي: الگيِبُء 
رَالخيَائة بفغل شَيٰء يما توا عَنه ٽي تخريم او گرَاَِ٬‏ وتمان شَيْءِ ما يروا تبيه 


Bryn 


ق I (EES A Lo F2 f‏ > ااذ مچ ت ا کا 
يجوز في حَقهم عَليهم الصلاة والسلام: ما هو مِنَّ ا عراضٍ البشريةٍ التي لا تۆدي 
إلى تفص في مَرَابهمٌ العَلَِةَ گ: «المَرَضٍهء وَتخرو. 
رالبرهانٌ عَلى وُجُوب الصدْق] 
اا ران وُْجُوب صِدَقَهمْ عَلَيْهمْ الصَلاءُ السام : قَلأَنَهُمْ لو لَمْ يدوا لَلَرمَ الكَذِبُ 
في بره تَعَالّى؛ لحَضدِيقه تَعَالّى لَهُمْ بالمُْجرَة النَارلَة مَل قَوْلِهِ تَعَالّى : «صَدَقَ عَيْدِي 


ب ك 
2 


في ڪل ما يلم عَنّي 


[البرقان عَلّى و جوب الأمَائة والتبليغ] 
وما رمان وُجُوب الأمَاتَة لَه عَلَيْهمْ الصلاةٌ وَالسَلامٌ: قَلاَنَهُمْ لو اوا بعل مُحَرّم 
او روو لاما لَب المَحرَمُ أو ا لمرو طَاعَةٌ في حَقَهْمْ عَلَيْهْم ؛ صلا وَالسلام؛ لان اه 
تَعَالّى أمَرََا بالافْيَدَاءِ بهم فِي أَفُرَانِهم وَانْعَالِهيٰ ولا يام اش تحال بفِغْل مُحَرّم 


رادلل على الجائز في حَق الرس عَليهم الصَلَاةُ السلا 
وما دلبل جَوَازِ الأغْرَاضٍ البَسَرِيّةٍ عَلَبْهمْ صَلَوَاتُ او وَسَلَامةُ عَلَبْهمْ - 
وها بوم : إا إتنطيم جورم أو للد ريع أو ل ا عَنِ ادنيا وللشبيه لخسة قد 
عِندَ اف تَعَالَى» وَعَدَم رِصَاءُ تَعَالّى بها دار جَرَاءِ اانه وَأولبابه؛ ا 
عَليْهِمْ الصَااة وَالسَلَام. 


©6 @& o 


o 


(قا رم عن اشیفتائه تعالى عن كَل ا واف 
0ق 


اما اياوه جل وڪَر ڪن ڪل ما سوَاء: 

٥‏ قَهُوَ پوچ لَه تَعَالّى: الرْجُود وَالقِدَمَء وَاليْقَّاء» وَالمُحَالَفةً للخواو» وَالْقِيَاعَ 
بالنفَس» والنَتَرهَ عَنٍ ا وَيَذحُل في دَلِكَ: وْجوبُ بُ السَمْع ا لَه تَعَالّى» وَالبَصَرِء 
ا ل ول تجبٰ لَه تعّالّی هلو الصفَاتُ لكان مُخْتَاجاً ف المخدث أو امحل 


e‏ رهه د 


م ۳ 


هه تَعَالّی عَنِ الأعْرَاضٍ في الأَفْعَالِ والآخگام» وإ لزم افْيِمَارهُ 
ی کا عل رقا کیت مر ج وع لق عن مر ما سِوًاه؟! 


0 وا بونذ مله أَبْضاً: : آنه لا يجب عليه تَعَالى فِعْل شَيْء مِنَ المْمْكِتّاتِ 
ڏو وَجَبَ عليه تعالى َي مها عَقْلاً أو اسْمَحَالَ عَقْلاء لواب مَنَلاَ 


r‏ و 


ااا الحقدة الصغى سوبي 


ما ْم عن اف قار كل ما سواه إلبو] 

راتا افیقار مل ا عتا ليه جل و : 

٥‏ فهو وجب لَه تَعَالّى: الحَيَاةَ وَُمُوم الفُذرَةٍ وَالإرا5َة ًاليم ؛ إو انى شي 
مها لَمَا امک ان بُوجد َء من الحَرَاوثِ. فلا يقر ليه جل ا 
يقر ليو گل ا 

٥‏ ويوج لَه تَعَالّى أَيْضاً : الوَحدَانِيةً؛ إذ لو ي 
ار له َء 31 ا ت a‏ الَدِ قر له کل ما سِوَاءُ تَعَالّى؟! 

2 


0 ووذ خد يه أبِضاً: خد االو ا كر مئه قُدِيماً لكان ذلك 
ro‏ 4 


الَيءُ ا ت تال بت ومو جز رر ا ن يقر ليه گل ما سوا ! 
٥‏ رؤخ ضا : آذ ا ایر رقي وی الگاوتات في آقړ اء ل رم أن لني کک 
الاأر عن ملاتا جل وَعَبّ گت َو الي بقعقرُ به ل ما اء نوما على کل ال ! 
هَدَا ن قرت اَن َيِا مِنَ الكايَاتِ يوَتر بيه وأا إن درت و بمَوّةَ جَعَلَهَا اه 
الى فيه - كما رُم كث ِن الجَهلة . فلك مُحَانّ آبضا؛ لأ يَعِيرٌ حيتي مؤلاتا جل 


تھ 2 


وَعَرّ مفبقّراً في إيجَاد بَعْض الأَفَْال إلى رَاسِظةء كلك اط؛ ا عرفت قازر يئ جرب 
اشيغتائو جل وعو عن كَل ما سواه 
َد بان تَكَ: تَضَمُنْ قول «ڵا إِلَهَ ! ا اه لَأَفْسَام القَلاكة الي َب على المُكُلَي 


مرها في حَقّ مَولانا جل وَعَر٬‏ وهي : ما يجب فِي حَقَهِ تَعَالّی. وما يَستَحيل» 


وما يجوز. 


روو 


û @ @ 


رما يرم ِن قولتا: «مُحَمَدٌ رول اله] 

وَأ لتا : محمد سول اىه کا : 

يحل فيو: الإيمَان بسار الأَنبيَاءِء وَالمَلاثگة عَلَيْهِم الصَلَاةٌ وَالسَلَامٌ والكُتّب 
السَمَاويَةء اليم الآجر؛ لاله عليه الصَادءُ الَا جاء بتضييتي جويع كيك . 

6 وُجُوبٌ صِذق الرْسُل عَلَيْهِمْ الصلاه وَالسلام وَاسْيَحَالَةٌ الگَذْب 
عَلَيْهمْء إلا تم وتوا رسلا ناء مزلا اا ا جل و وَاسَْحَالَةٌ فِعْلِ 
المَلْهّاتِ كَلّهَا؛ لاَنَهُمْ عَلَيْهِم الصاَاةُ وَالسَادم اا ِيعَلمُوا الاس باه فرام رَاْعَالِهۂْ 
كوه يرم ا ا رة ق مها ال نر عر جر و الزي الارن 
على جوع اللي وَأَمِنَهُمْ عَلّى سر وَخيهِ 

E O ES REE 
في مَرَابرومُ العَلَِة علوم الصلاة وَالسَاَدم؛ إذ داك لا يَهْدَح في رِسَالَتَهِمْ وء ُو رَه‎ 
. عد اله تَعَالّی» بل داك ما يزيد فبهًا‎ 

قذ بان ك صن كلمتى الَهاكة تع قل حروفها ريع ما بب على المُكلّب 
مغراة ِن عقا ټڍ الإيمَان في حه تعالى» وَفي حى رُسلِهِ عَلَيْهِمُ الصلَاء وَالسادم. 

ولا لاخْيصَارِمَا مَحَ اشَيمَالِهًا عَلَى ما دَكَرَناء جَعَلَّهّا السَرَعٌ تَرْجَمَةٌ عَلّى ما في 


a 


مِنَ الإسلام وَلَم يبل مِنْ أَحَي الإيمَان إلا بها . 
Qû @ @‏ 


ازاق مياه اشرو شري 


على العَاقِلٍ أن بير من ذكرهَا؛ مُتَحضر مسحت ا لما ١‏ حُتَرَٺ عَليْهِ مِنْ عَقَايِدِ الإيمَانِ» حى 


2 
2 


و r‏ ما ج ERR‏ 
مَعَْاخَا لهه وَدَمِهِء فاه ری لا م ل سرَار وَالعَجائب إن شاءَ اه تعّالى 


0 
ا 


و 


لا يَذخُل تخت حَصر؛ واف تَعَالّی التَرْفِق لا رت عَيْره» ولا مَعبود سواه 
IEE E A E‏ وأجبتتا عِنْد المَوْت تا طِقِينَ ٻكَلِمَةَ السَهَادَة عَالِهِينَ بِهّاء 


ّ 


ر 


اله لى سيين فلاا مه عة غا رة الدذاك وة وَغَمَلَ عَنْ ذكرو الولو 
وَرَضِيٌ اله تَعَالّى عَنْ أصُسَا ضکاب رول اه تيء وَعَن الابوبن نَم اسان إلى بذ 
الدينٍء وَسََامٌ عَلّى جَييع المُرْسَلِينَ » وَالحَمْدٌ شو رب اْعَالَمِينَ. 
@ @ 6 


E 
لا ا ی ووا‎ 


4 للسشنوييّ‎ TT 


بشم الله الا خن ن الزجم 


U o u” م ا , 2 92 و 9 7و‎ u o 
الحمد لله ۾ الي توحد يي داته» وره فی نعوته عن شرَائب النقص وسماته› والصااة‎ 
ى ا‎ 2 Toe 
والسلام على سبَلِنًا محمل واله؛ وب‎ 


يفول إبرَامِيمٌ البَاجُورِي القَقبر» إلى مَوْلاهٌ اني القّوير : 

سَألَيي بَعْض الإخوان ۔ أَضلَح اله لي وَلَهُمٌ الخال وَالشَانَ » أن اكب كَابة بَهيةء 
عَلى المُمَدَمَةَ المَشهُورَة ب «السّنْوسيّةه» و صدَرِي لِدَلِك واه أ هاعم ب بمّا هََالِكٌ؛ 
لأنها - ون كانت صَعِيرَةً ره الجرم گَريرَة الِلْم مختوية ية عَلّى جَمِيع الحَقًاِدء کک 
المَرّاؤدء وَلِدَلِكَ كانت أَحسَنَ المُرَلَمَاتِ في التَوجيدء وَأَخْلَصَهَا مِنَ الحشو وَالنَعُة 
ا ا شرع في الْحَقَّصّود» بِعَوْنٍ المَلِكِ المَعْبُودء اقول - وَبان تَعَالًى الَوْفيقٌ -: 


û @ © 


[قَرَح مق مُمَدمَةَ الْصَنّض] 
له (يشم الله الرَحُمَنِ الرجیم) 


«تقرير العلل مة الشّمس الأنبابي» 
تم اا ار ن ار 
الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسّلام على أشرف المرسلين سيّدنا محمَيٍء وعلى آله 
صسحبه آجمعين. 
الأجهوري 


«ثقّریرات أحمد الأجهوري» 


بسم الله الرحمن الرحم 
الحمد له رب العالمين» والصّلاةٌ والسّلامٌ على أفضل المخلوقين سيّدنا محمد وعلى آله 
وصحبه أجمعين؛ أمّا بعد: 
فيقولٌ المعترف بالعجز والقصيرء المفتقرٌ إلى مولاه اللطيف الخيير» أحمدٌ الأجهوري الثّافعيٌ 
المعتمد على ريه القدير: 
هله عباراٹ بسیرةٌ جمعتّها على حاد شية شيخنا الباجوري علامة زمانه» فريد عصره وأوانهء 
على «المقدّمة السَنوسية» التي عمّت منافعها البرية. 


)١(‏ الشرشيمي: بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد له رب العالمين؛ والصّلاة والسّلام على سيّدنا محمَيٍ وعلى آله وصحبه أجمعين . 
يقو العبد الفقير إلى ربّه القدير السَبّدُ الشرشيمي الشرقاوي : 
سألني بعض الإخوان أن أكتب بعض تقييداتِ على حاشية شيخنا الشيخ الباجوري الي على المقدّمة المسمّاة 
ب: «الشلوسيّة»» فأجبثةُ إلى ذلك واب أعلم بما هنالك» فأقول - وباش تعالى اللّوفيق -: 
قوله : (قَولّة: لم الو الرّحمَن الرّجيم. .. إلخ) قول : مبتدأ بمعنى : قول وشم ال الرّحْمَنٍ من الرجيم»: 
بدلٌ منه» وجملة بدا بالسْمَلة: ا ر ا «الَسْمَلَةه 
إظهار في محل الإضمار؛ أي: أبتدئ بها . 
ويحتمل أن قول : مبتدآ باقي على مصدريته» و#يشْم افو الرْحْكَنِ الرجيم» في محل نصب مفعول له وخبرةُ 
ميحذوف وةابَْداً؛ مستانقةٌء وهذا أقلٍ كلفة . 


عل ا 


f er 


“aor o? n r0 

ابنداً بالبَسْمَلَو' ثم بالحَمْدَلو“ : 

الشا ت ا و ا > ہے 
قوله : (ابْنَدَاً بالبَسْمَلَّ) أي: نطقاً وكتابة؛ آمّا التّاني فدليلةُ: المشاهدةء وامًا الأول فدليلة : 
أن من كتب شيغاً تلقَّظ به غالباً . 


مم 


والبسملةٌ مصدر قياس ل ابَْمَلَ» ‏ ك: حرج دَحَرَجَةّه _ إذا قال: «بسم الله. .. إلخه؛ 
على ما في «الصحاحة ((1۳/6)]ء أو إذا كتبها؛ على ما في «تهذيب» ]0٠۸/۱۳([‏ الأَرْمَرِي 
[الهروئ]ء فهي بمعنى القول أو الكتابة» لكن أطلقوها على نفس «بسم الله الرّحمن الرّحيم» مجازاً؛ 

َ2 ٍ ترا 
ِن إطلاق المصدر على المفعول؛ لعلاقة اللزوم» ثم صارت حفيقة عرفية . 

والضمير في بدا راج للمص تف الذي هو: 

-الشَيح الإمام العالِم العامة أبو عبد الله محمد بن محمد بن يوسف السنوسينسبة إلى بني سنوس : 
الأجهوزي_- __ _ س ل 
قوله : (ابتَدَاً بالبَسْمَلَةٍ ثم بِالْحَمُدَلةَ) اشتمل کلامّةُ على ثلاث دعاوی: الإتيان بهما دون غيرهما 
ك: اسبحان الله٠»‏ والجمع بينهماء وتقديم البسملة على الحمدلة. 


)١(‏ الشرشيمي : قوله : (ابَدَاً بالجَنْمَلَةٍ) أي : نطقاً وكتابة؛ أما اللاني فدليلة : المشاهدةء وآمّا الأول فدلية : أن من 
کتب شياً تلمّظ به غالباً. 
والتسلة مدر قياس ل «بَسْمَّل»۔ ك: «ذَحَرَجّء دَحْرَجَةًا -إذا قال: «بسم الله. .. إلخ٠؛‏ على ما 
في «الصحاح» /٤([‏ ١١٦١)]ء‏ أو إذا كتبها؛ على ما في «تهذيب» الأَرْعَرِيّ [(١۸/۱١٠)]ء‏ فهي بمعتى القول 
أو الكتابةء لكن اطلقرها على نفس «بسم الله الرّحمن الرّحيمة مجازاً؛ مِن إطلاق المصدر على المفعول؛ 
لعلاقة اللروم» م صارت حفيقة عرق . اه ما كتبه الفاضل محمد الأنبابي. 
أفول: وقوله: «لعلاقة اللررم» آي : لاله يلزم من وقوع الحدث وجودٌ محل له يقع علبه. 

() الشرشيمي : قوله : (ابَدَاً البَسَمَلَة ثْمٌ بالْحَمْدَلَةٍ) هذا متضمْنٌ لدعاوي ثلاثة ؛ أي : 
١‏ لِم آتى بالبسملة؟ 
ولم ضم معها الحمدلة؟ 
۴ ول دم البسملة على الحمدلة؟ 
وقوله : «افيَدَاءَه منج لهاء وقوله E‏ : م پالحَمْتلده ي بصخ آن یکون المعنی : 
ثم ثنّى بالحمدلةه؛ لأنه هو الواقعء وأن يكون المعنى : «ثمٌ ابتدأ بالحمدلة»ء وهلا الّاني هو المناسبُ 
للحديث الأخير؛ لأله عبر فيه ب «البدء؟ء لا بالثنية. 


شرح مقدمة المصنف | 


الأتبات 2 ا > س ب سے 
قبيلة معروفة بالمغرب» ولا أصل لقول بعضهم : «نسبة إلى سنوسة بلدئة التي نشا بها - اخس » فهو من 
أبناء الحسن بن علي بن أبي طالب وء فهو شري السب ؛ ويبُحكى أن الْشّرف ثبت له ِن جهة أمٌ والده. 

- وهو ممن أظهر الله به الدَينّء وئس أصوله» وتبخر في العلوم كَلّهاء وبلغ في العلوم الخاية 
القصوى» وتاليمُة كثيرةٌ تبلغ حمسة وأربعين؛ منها: شرحه الكبير المسمًى ب «المُقَرّب المستوفي 
على الخَوفي» كثيرٌ العلم أله وهو ابن تسع عشرة سنة» وتعښّب منه شه لما رآه» وأمره پإخفاثه 
حى كمل سنه [ثلاثين سنة]؛ لئد تأخذّه العينُء وقال: «لا نظيرَ له فيما أعلمُ٠ء‏ ودعا له. 


- توفي يوم الأحد بعد العصر النَامن عشر من جمادى الآخرة سنة حمس وتسعين وثمان مغةء 
وعمره: ثلاث وستّون سنةًء وقبرّه مشهور في يَلِمسّان يُرارُء يوځ منه المِسْكٌء وقلٌ أن يوجد مثله 
على وجه الأرض . 

- تاليفُة تيد معرفته [باه] تعالى بالبراهين القاطعة في أقرب مُدَوٍء لا سيّما هذه العقيدة» وكان 
بعض المحقّقين يقرؤها لللّاس في مجلس واحيٍ كل يوم جمعة» ويقول: لا بد متها للمبتدئ». 

وقد ألّف تلميدّةٌ أبو عبد الله محمد ب عمر الملالي مجلّداً في مناقبه» وحكى فيه عن 
النوسي : أنه کي له أن صاحبه محمد بن یحیی رآی صاحباً له ِن أهل اليلم بعد موتهء فسأله 
عمًا ليه ِن منكر ونكير» فقال: «سألاني عن ديني» وعمًا قرات ين كتب اللّوحيد» فقلت: «قرأاثُ 
عقيدةً فلانء وعقيدةً فلان»ء فقالا بغضب وتهديي: «ولأي سء تقرأً عقيدة السنوسي؟٠»‏ فقال : 
«قرآت غبرَّها مِنَّ العقائد»ء فالا : «وهلا قرأتهاء لو كنت قرأتها لكمْنْكٌ عن غيرها» وضرباه بمَفْمع 
من حديدٍ ضربتين أو ثلاثاًء وإنّما كان الصَربٌ والعتابٌ لعدم قراءتي لهاء اگ آغرن 
لوحي بالبراهين القطمية» فكيف حال المقلد والجاهل؟ 

فإن قلت : لا عِمَابَ على المباح. 

أجيب: بان غالب المصائب مِنَّ الأمراض الباطنة» فلعلّه انض إلى عدم قراءتها مر باطني 
ک: تنقیص أو اعتراض؛ لان الاه ران 

وتركة اسم الميّت ستراً عليه . 


الآجهوري 


وحُكِيّ أيضاً: أن بعض الصًالحين رؤي في المنام بعد موته» فقيل : «ما فعل اله بك؟»» فقال: 
«أدخلني الجنةّء ورأيتُ سيْدَنا إبراهيم يم الخليل با بُقرئ عقيدة سيّدي محمد السلوسيّ الصّبيان» وهم 
يقرؤونها في الألواح» ويجهرون بقراءتها»» قال الرّاوي [في المطبوع: «الرراويه بدل االژاوي»» وما آېته 
يوافق «احاشية الشرقاوي»» واحاشية السحيمي»» وهو الصحيح والله أعلم] : واظنه قال : «العقيدة الصغرى٠؛‏ أفاده 
بعض شراح المتن مع زيادة [انظر: «حاشية الشرقاوي على شرح الهدهدي» (ص: ۲ - ) بزيادةء وانظر أيضاً : 


«المقتدي بشرح الهدهدي»؛ للسحيمي مخطوط (لوحة: .])١‏ 

قوله: (پالِتاب) مصدر مزيدٌ ل «ككَبَّ٠؛‏ أطلق على: «المكتوب» وهو المنقوشٌ ثم أطلق 
على : «الألفاظ المخصوصة المنزلة على سيّدنا محمد َء المتعبَدِ بتلاوتهاء المتحدّى بأقصر سورة 
منهاء» ثم صار حقيقة عرفيّةٌ في ذلك . 

والمراد: "بمنرل الكتابا؛ لما ذكرناه في غير موضع . 

قوله: (العَزيز) آي: الذي لا نظير له»» أو: «الغالب على غیره٤»‏ وص إِرادةٌ كل من 
المعنيين؛ استعمالاً للمشترك في مستیبه. 

قوله : (وَعَمَلاً) إنّما عبر ب «العمل» هناء وب «الاقتداء» َم لتضمُن الخبر الأمرَء بخلاف 
القرآن» فاه لم يتضكنه كتضمُن الخبر. 
الأجهوري 
وقوله: (افيَدَاء اكاب المَرْيز) ينتجها كلّهاء وقوله: (وَعَمَلاً. . . إلخ) ينتج الأوَليْن منهاء وكذا 


(۱) الشرشیمو : قوله : (بالتًاپ) مصدر مزيدٌ ل «كنَبَ»؛ أطلق على المكتوب وهو المنقوش» ثح أطلق على الألفاظ 
المخصرصة المنزلة على سيّدنا محمد يه المتعبَدٍِ بتلاوتهاء المتحدّى بأقصر سورة منها» ثم صار حقيقةً 
عرفةٌ في ذلك؛ والمراد: «بالمنرل للكتاب». اه ما كتبه . 
أقول: وقوله : ١بالمُنرّل»؛‏ آي: لأجل أن يكون أشدٌ مناسبةً؛ لكون المعثى : «المصنّف على هذا اقتدى 
في کلامه بالل تعالی»۰ ویصځٌ أن یکون الکلام على ظاهره؛ لان القرآن کالإمام بقتدى به. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (العَرِيز) أي: «الّذي لا نظير لههء آو: «الغالب على غيره»» ويصح إرادةٌ كل مِنَّ المعنيين ؛ 
استعمالاً للمشترك في معنييه . اه منه أيضاً . 

(۳) الشرشيمي: قوله: (وَعَمَلاً) إّما عبر ب «العمل؟ هناء وب *الاقتداء؛ ثم ؛ لتضمُن الخبر الأمرَء بخلاف القرآنء د 


قل ا ا ا ا ا م ات الف ناجم بعك الت اقرف بخ اح 


من عکسه. 


قوله: (فیو) آي : بسببه. 


وفائدة الإئيان ب «فى؛ الدَالة على السب : إفادةٌ أن المطلوب: كود الأمر ذي البال سبباً باع 


على التسمية في ابتدائه» لا مطلق وقوع التسمية في ابتدائه ولو بسبب آخر» بحيث يکون هو غير 
منظور إليه عند اللسمية. 


الآجهورقي_ 
ينتج الّالثة بواسطة ما يأتي في كلامه مِن: حمل حديث البسملة على الابتداء الحقيقيّ» وحديث 
الحمدلة على الابتداء الإضافي . 


(¥) 


(۳) 


فاه لم يتضمنه كتضمُن الخبر. اه منه. 

أقول: وجه ذلك: أن الخبر فيه ذم الذي لم يبدأ بالبسملة» وذمٌ ايء يقتضي اهي عنه» واللّهيْ يقتضي الأمرَ 
بفعل» فکأنه قال: «ابدزوا في الأمور ذوات البال. .. إلخ٠.‏ 

الشرشيمي : قوله : (بكَبَر) باللنوين فتكون الجملة بعده في محل جر بدلاًء أو بتركه فتكون الجملة في محل جر 
مضاف إليها . 

الشرشيمي: توله : (لا يْدَأ) صفة ثانيةً ل «أمره؛ ين باب النّعت بالجملة بعد العت بالمفردء وهو أحسنٌ يِن 
عكسه. اه منه. إي: لان الأصل في اللّعت الإفراد. 

الشرشيمي : قوله : (فيه) أي : بسببه. 

وفاندة الإتيان ب «في؛ الدَالّة على السَببيّة : إفادةٌ أن المطلوب كون الأمر ذي البال سيباً باعثاً على اللسمية 
في ابتدائه» لا مطل وقوع السمية في ابتدائه ولو بسبب آخر؛ بحيث يكون هو غير منظور إليه عند السمية. اه 
مه . 

آي : فیکون المعنی: « کل أمر ذي بالل لا يبدا بسیبه بسم الله. . . إلخا؛ بأن لم بيدأ أصلاًء أو يبدأ لا بسيبه كن 
سافر وأكل» ويسمل للأكل دون السّفر. 

وقول : هبشم افم الرَحمَن الرجيم نانب فاعل «يبْدَأه أي: لا تقع البدأة بسم اله. . . إلخ بسببه» ويصحٌ جعل 
ناثب الفاعل ضميراً يعود على الأمرء لكر الأول أظهر. 


o 4 


و او [أورد هذه الرواية الزمخشري في «الكشافه »])4٠١/١(‏ وفي رواية: هر افص [خرجچه 


الخطيب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب الگامم» (۲/ ۸۷)]» وَفِي رِوَايَةَ: فهو اَجْدَمُ» 
[انظر؛ الأقاويل المفصلة في بيان حال حديث البسملة» للكتاني (ص: ؛)] رالمَعنّی على گل" : أنه 
اق وليل البرگةاء فهو ون نَم حسّاء لا بيَم مَعْنّى. 
الأتيابيي  _____‏ 
قوله: (قَهْو أبَْرُ.. . 3 اجذمْ» وأبترء وأفطمٌ: صفاتٌ مشبّهةٌ مَصُوعَةٌ يِن أفعالى لازمةٍ 
مكسورة العين؛ ليكون صَوْعٌ الصّفة المشبهة الي على «أفعل؛ منها قياسيًا. 
الأجهوري 

قوله: (فَهُو أبْسَر. . . إلخ) هو عند الجمهور: مِن باب النّشبيه البليغ - وهو: «ما حذفت منه 
الأداة ووجه الْسّبه» -» وعلى هذا ف «الأبسّر» وما بعده باقيةٌ على معانيها الآصاية . 

وعند السعد: يجوز أن يكون يِن باب الاستعارة؛ بأن يشبّه النَقص المعنوي بالتقص الجسيّ 
الذي هو: ا أو قطع إحدى اليدين» أو الجْذّم - بقتحتين ٠٠‏ ويستعار البتر أو القطع 
أو الجَذّم- ب بفتح الجيم والدّال كما يؤخذ يِن "المصباح؟ [(ص: 44)]ء فاه قال: «جَذِْمَت يده 
جما ا «َهبَ٤:‏ فَطعَت _ لقص المعنوي» ويشتقٌ منه: أبتر أو أقطع أو أجذم» بمعلى 
ناقص نقصاً معنويًاء وبھذا غلم أن الأجذم: امن طعت دی د 


(( لشرش تارا 4 ار .. إلخ) كل من «أبترء وأجذمء وأقطحٌ: صفاتٌ مشبَهة مَصوعُةٌ ِن أفعال لازمةٍ 
مكسورة العين ؛ ليكون صو رع الصفة المشبّهة التي على «أفعل؛ منها قباسي . اه مته. 
أقول: قوله: «صفة مشبّهة؛ أي : ليست آفعل تفضيل؛ لألّها لو كانت كذلك لأفاد الخبر آل الأمر المبدوء 
بالبسملة فيه أصل التقص» مع أنه ليس كذلك. 
وقول : «فَهُو أبرّه إِنّما أتى بالخبر مقروناً ب «الفاء؟ - مع أله لا يقرن الخبر بها إلا في خمسة عشر صورة ذكرها 
الأشمونئ ])۱١/١([‏ وهي : 
ما إذا كان المبتدأ اسماً موصولاً بجملة فعلةٍ مستقبلةء أو موصولاً بالظرف» أ الجارٌ والمجرور ك: «الَذِي 
اني لَه ورمَيء او : الِي في الدَار له ورْمَمء آرِ: الي عند هله ممه . 
أو مضافاً للموصول المذكور بأقسامه؛ نحو : «عُلَام الي باتني قله ورْهَمء وع 
وعلام الي عند لَه رَه . 
- أو موصوفاً بالموصول المذكور باقسامه ؛ نحو: «الرَجُل الي باتيني قله مء وَالرَجُل الَڍِي في الدارِ قله 
ورمَي» وَالرَجُل الَڍِي عِندَك قله وره . 
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مع ت : گل مر ذ ِي بال لا لاا فت ان و" فهر ابره [انظر: الأاوبل 
المفصلة؛ للكتاني]ء وَفِي رِواية: : لهو أَفَْمٌ [اخرجه النسائي في «الکہری» »)۱۰۲٠۵(‏ وابن ماجه 
ني استنه؟ )£ «(AA‏ من حدېٿث بي هريرة E‏ وني رايو : فهو أَجْذَمُ» [أخرجه بو داوود في مها 


a1 2‏ ا 


)4۸4١(‏ من حديث أبي هريرة طلد] › وَالمَعنی على کل": # آنه تاق وقليل البرك كما 


والمرّاد بالأّمْره في هَذيْنِ الخُبريْن : «الشيء»» : «ض د : الٽهي» فَهُوَ و 
واک ۳ 
موز : 


= أو كان نكرةٌ موصوفةً باحد الأمور اللاثة ؛ نحو: رل يأتيني فَلَه ورَْمء وَرَجْل في الذَار قله رهم وجل 
دك قله رهم . 
- أو كان مضافاً للتّكرة الموصوفة بأقسامها اللاثة؛ نحو : َم رَجُل ياتيني قله ورم وعدم رَجُلٍ في الَا 
قله ورْهَمء وَعُلَمْ رَجُل عِنْدَك هله درم - [نهاية المعترضة الميدوءة بقوله : مع أنه . .]؛ لأنه يجوز قرن الخبر 
ب «القاء؛ مع قَلَّةٍ إن كان المبتدأ لفظ «كلّ؛ مضافاً إلى نكرو موصوفةٍ بمفرو كما ذكر هناء وهذا إذا نظر فة 
الأولىء فإن نظر إلى الثّانية كان الخبر من جملة الخمسة عشر. 
وقوله : فهو ايه من باب اتشيه البليغ عند الجمهور والسّعد. 
وجوز الشعد كونه ِن باب الاستعارةء ولم يَلزم عليه المع بين الظرفين الذي فر منه الجمهور؛ لأنّه يجعل 
المشبّه: «مطلق ناقص»+ سواء كان نقصه بعدم البدء بالبسملة» أم بغيره ك: «التَقص بالجهل والبخل؛ مثلاًء 
ولم يجعل المشبّه : "الأمر الذي لا يبدا حلَّى يلرم عليه الجمع » فيكون استعارة «أبثر؛ ل مطلق تاقص۲» فصار 
معئاه: «ناقصاً»ء ثم أخبر به عن هذا الأمر الذي لا يبدأ بالبسملة؛ الذي هو فردٌ من أفراد المشبّه؛ الذي 
هو مطلق ناقص» والاستعارةٌ: 
إا آصايةٌ : إن نظر إلى لفظ «أبتر؛ بقطع النّظر عن اشتقاقه. 
أو تبعيّةٌ؛ بأن يقال: شبّه «مطلق التَقص» ب: البتره» واستعير «البتر؛ ل #مطلق نقص؛ واشتق منه : «أبتره 
بمعئی ؛ «ناقص؛. والمشبّه به فر من آفراد المشْكّه؛ لان الأبتر ناقص نقصاً حسَبًا» ومطلق ناقص يشمل التق 
الحسي والمعنوي, 
والأبقَرً: «مقطوع الدنّب»ء والأقطع: ما طعت إحدى يديهء أو كلاهما [كذا في الأصل» ولعلها: 
کلتاهما]. والأجذم: «ما هبت آنامله من الجذامه؛ تأمّل . 

)١(‏ الشرشيمو : قوله : (مَحَ ّبر مرتبط بقوله : «بِحْبَرهء فهو حال منهء دليل على طلب البده بالحمدلة؛ أي: كرن 
خبر البسملة مصاحباً لخبر الحمدلة في العمل . 

(۲) الشرشيمي : قوله: (قَهُرَ واد : ا لأموره) أي : الأرامر» حتّى [لا] يكون مخصوصا بالأمر بمعنى : القلب» بل 
هو شامل له ولځیره. 
الجعفتي : قوله: (قَهُرَ وَاجِدٌ: «لأمُوره) أي : : أن «آمر» في الحديث مفرد؛ جمعّةٌ: : «أمُور؛ »> فهذا هو المراد فيه 


چ و" 


وله : اڏي بال أي : صاحب کیا يهم به 0 بحیت A‏ آ کون محرما 


رلا مروا اتتا ولا م سَمَاسِفٍ الأمور ‏ آي: الأمُور اا 


الأنبابي 


قوله : (بِحَيْتٌ لا يون مُحرّماً وَلّا مَكَرُوهاً لِذَاَيْهِمّا) يظهر أن المراد ب: 
المحرم لذاته» والمكروو لذاته: ما لم يكن تحريمه وا ا ا وجوداً وعدماً. 
والمحرّم لمارض» والمكروه لعارض : ما کان تحریمه وکا ادر مي وجودا وغلا: 


الأجهوري 


قوله: (يُهْتَمْ به شَرْعاً) هذا بيان للحال» والصّميرٌ في يُهَْمٌ بوه راجِمٌ للأمر» وكان الأؤلى 


أن يقول: «عُرفاًه؛ ليظهر إخراجّ ما هو مِن سفاسف الأمور بقوله: ِي بال 


0) 


(۳ 


الشرشيمي: قوله: (بَالي؛ أيّ: صَاجب حَالي) وإطلاق «الباله على «الحال؛ - بمعنى : السرف واليظم - حقيقةً 
كما يطلق على القلب» غلا يحئاج للتّجوّز كما رأيته. 

وآمّا على كرن «الباله حقيقة في القلب فقط؛ فيكون مجازاً مرسلاً؛ يِن باب إطلاق اسم المحلٌ على الحالٌ 
فيه . 

الشرشیمو : قوله : (بْهَتَمٌ پو سَرْعاً) صفة معرفة لكونه صاحب حال؛ آي : يهتم به الشَّرعيٌ ويعشلي به؛ بان کان 
واجباًء أو مندوباًء أو مباحاً ليس من سفاسف الأمور»ء أو محرّماً أو مكروماً [لذاته آو] لعارضٍ. 

الشرشيمي : قوله : (بِحَيْتُ) «الباء تصويرٌ لكونه يهتمٌ به شرعاً؛ أي: مصرَراً بحالة أن لا يكون محرّماً. . . إلخ. 
قال الأستاذ [الشمس الأنبابي]: يظهر أن المراد ب: 

المحرّم لذاته» والمكروه لذاته : ما لم يكن تحريمة وكراهئة ليلو يدور معها وجوداً وعدماً. 

والمحرّم لمارض» والمكروه لعارض: ما کان تحریمه وکراهتة لل يدور معها وجوداً وعدماً. 

- فالرّنا وشربٌ الخمر من قبيل المحرّم لذاته؛ لان تحريم الرّنا لا يدور مع عِلته وجوداً وعدماً؛ آلا تری أن علّة 
تحريم الرّنا: «اختلاط الأنساب»» وهو محرَمٌ» وإن فقدت تلك العلَة بان كانت تلك المرأة لا تحمل لصغر 
أو کبر. 

وكذلك تحريمٌُ شرب الخمر لا يدور مع علته وجوداً أو عدماً؛ إة يحرم مع اتتفاء علته - التي هي : «الإسكار؛ -؛ 
كما إذا اعتاد شخص شرب الخمر بحيث لا يتر في عقله شيثاً» أو شرب قَذراً لا يُكر. 

- والوضوء بماءٍ مخصوب يِن المحرم لعارض ؛ لأ تحريمةُ يدور مع عِلته - التي مي : «الاستيلاء على حقٌ 
الغير عدواناً - وجوداً وعدماً. 

- والتّظرٌ لفرح حليلته من قبيل المكروه لذاته؛ لأ كراهته لا تدور مع عله - التي هي : «خوف اللمس» مع عد 
الحاجة -؛ إذ قد تنتفي الله وتوجَد الكراهة ؛ كما لو أخبره معصرم أله لا يحصل له طم إذا نظر لفرج حليلته 
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اا > > د د ےا 
فالرّنا وشرب الخمر مِن قبيل المحرّم لذاته؛ لأ تحریم الرّنا لا يدور مع عِلته - التي هي : 
«اختلاط الأنساب» - وجوداً وعدماً؛ إذ قد تنتفي الله ويوحجدٌ الثَّحريمٌ؛ كما إذا رئ رجل صغيرة. 

وكذلك تحريمٌ شرب الخمر لا يدور مع عله - التي هي: «الإسكار؛ -؛ إذ قد ينعفي الإسكار 
ويوجَد الَحريم ؛ كما إذا اعتاد التّخص شرت الخمر بحيث لا يؤثر فى عقله شيعا أو كرب قَذْراً 
لای ۰ 

والوضوءٌ بماء مخصوب يِنّ المحرّم لعارضٍ؛ لأن تحريمَّةٌ يدور مع عِلته - التي هي : 
«الاستيلاء على حق الغير عدواناً» - وجوداً وعدماً. 

- والنّظرٌ لفرج الحليلة ِن قبيل المكروه لذاته؛ لأنٌ كراهته لا تدور مع عله - التي هي: «خوف 
اللمس» مع عدم الحاجة -؛ إذ قد تنتفي الول وتوجَدٌ الكراهة؛ كما إذا أخبره معصومٌ أله لا يحصل 
له طمس إذا نظر لفرج حليلته . 

- وآکل البصل من المكروه لعارض؛ لأ كراهته تدور مع عله - التي هي : «تادي غیره 
ولو مَلّكاًه _ وجوداً وعدماًء فإذا انتفتٍ الله بأن طَبِحًّ» انتفْتٍ الكراهة . 
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وبهذا اندفع ما يقال : لا يعقل فرق بين المحرم والمكروه لذاتهما»ء وبين المحرّم والمكروه 
لعارض؛ لألّه إذا نر لسرب من حيث هو فجائرٌء وإن تَر لكونه متعلقاً بالخمر فهو حرام كما أله 
ٳِٺ نر للوضوء في ذاته فهو جائڙ٬‏ وإِن نْظْرّ لکونه بماءِ مخصوب فهو حرام» وكذا يمال في المكروهء 
فان کان المراد بالمحرّم والمکروہ لذاتھما : ما کان تحريمُةُ وكراهتةُ لا ليلَةٍ ولعارض ما کان ما ذَكِرّ 
لها. 


= -وأكل البصل مِنَّ المكروه لعارضٍ؛ لل الكراهة تدور مع عله - التي هي : «إيذاء الغير ولو ملكا _ وجوداً 
وعدماًء فإذا انتفتِ اليل بان طْيحّء انتفت الكراهة. [اها. 
ونقل الأستاذ عن السرقاوي: أن البصل مِنّ المكروه لذاته» وذلك بأن ينظر للبصل بقيد كونه نيا وأمًا النَفْل 
الأرل فينظر له في ذاتهء وعلى هذا لتقل اني يكون المكروه لذاته قسمين : 
١‏ - قسٌ لا ينعدم الحكم فيه عند انعدام العلّةء وهو ما توح . 
۲ - وقسم لا يتعدم حكمه أصلاً؛ للزوم العلّة وهي : «الاذي في البصل الّى». 
وعلى هذا الّقل الثاني يكون المكروه لعارضٍ ك: «الوضوء بالماء المشمُس؛؛ لأنه تنتفي كراهته إذا بُرّدء 
تمل . اه مع تغيبر وزيادة توضيج . 


حرم عَلّی المَُرّم لایو وَنكرَهُ عَلّى المَكْرُوو لِذاهِ أب 
الأنبابي 1 

ورد عليه آل لكل عللاًء ولا فرق . 

وما تقرّر يِن كون أكل اليصل مكروهاً لعارض هو ما قرّره لنا شيخنا المحشّي غير مرَةٍ 
في الدّرس» والظاهرٌ: أله منّ المكروه لذاته» لكن بقيد كونه ياء كما ذكره العامة السّرقاوي 
في «حاشية التحرير؛ في باب الوضوء »])٥١/1([‏ فهو بالقيد المذكور تَلزمةٌ الكراهة لذاتهء خلافاً لِمَا 
استفيد مِنَّ الفرق المتقدّم» فالمناسبٌ: التمثيل للمكروه لعارض بالوضوء بالماء المشمّس. 

قوله: (قَتَخْرمٌ عَلّى المُحرم. .. إلخ) لا يتفرع على ما قبلهء فلعل «الغاء»: فاءٌ الفصيحة. 

ثم إن هذا أحد آقوالي حاصلها: أنّه: 

١‏ - قیل: تُكرَهٌ السسمية على كل مِنّ المكروه والمحرّم ولو لعارضٍ؛ لِمَّا في ذلك مِن مراغمة 
السّارع بجعل المنهيّ عنه محلا للبركة. 
الأجهوري 

قوله: (إِذاي) المراد: 

ب «المحرّم لذاته» : «ما تعلق اللي الجازم بنفسهه ك: الّناء وشرب الخمر. 

- وب «المكروه لذاته»: ١ما‏ تعلق اهي غير الجازم بنفسه» ك: أكل البصلء والتظر إلى الفرج. 

وب «المحرم لعارض»: ما تعلق النّهي الجازم بلازمه» ك: الْصلاة في الأرض المغصوبة 
او کک کا ا و اد ان فا ر ر ك اتر ان 
الصلاةء فالصّلاءٌ نفسها مأمورٌ بها مثابٌ عليهاء كما نقله البجيرمي على المنهج» آخر باب الجماعة 
[انظر : التجريد لنفع العبيد؛ للبجيرمي ])۳۳۸/١(‏ ؟ hh‏ الصلاة ليست غصباً؛ إذ لو كانت غصاً لانتفی 
الإئم بانتفائها حال المكث في الأرض المغصوبة» واللًازمُ باطل. 

- وب «المكروه لعارض؟: «ما تعلق اللّهي غير الجازم بلازمه» ك: أكل الخيز بالبصل» فن أكل 
الخبز ليس مهيا عنهء ا ا ا وهذا المثال بحسب ما ظهر لتا 
ولم نجد مثالا منقولاً. 
)١(‏ الشرشيمي : قوله: (فَتَحْرُمّ. . . إلخ) لا يتفرع على ما قبلهء فلعلٌ «الفاء1: فاءٌ الفصيحة. اه منه ويحتمل آنه 
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شر مقا المضنفت ا ١‏ 


ولا لَب على الال . 
الأئپاپي ___ 
۲ - وقيل: تحرم النَسمبةٌ عليهما؛ إِذ المراغمة تقغضي التَحريمّ» بل قال بعضهم: إل السمية 
على شرب الخمر كفر. 

ولا پخفی أن كلا من أصحاب القولين يقول بتغاوت ما قال به مِنَّ الكراهة أو الحرمة. 

۴ - وقيل: نكرّه على المكروه» وتَحرُمٌ على المحرّم مطلقاً. 

؛ - وقيل - وهو الرٌاجح -: تكرَهُ على المكروه لذاته» وتحرم على المحرّم لذاته؛ إذ المراغمة 
إّما تتحمُق حينئلٍ دون ما إذا كانا لعارضٍ؛ لان العارض إِنّما يتسب عنه مَنّعٌ الاستعمال فقط» 
ولا يمنع الكسمية؛ إِذ المحل في ذاته قابلٌ لهاء فلا مراغمة؛ كذا في احواشي البهجة [انظر: «الغرر 
البهية في شرح البهجة الوردية؛ للعبادي )٠١١/١(‏ بتصرف] نقلاً عن «العباب» وغیره. 

وأخذ مِن هذا بعض المحققين من أشياخنا: أنه لو عرضتِ الإباحة لما تُهِيّ عنه لذاته؛ كان 
اضطرٌ لأكل الميتة أو شرب جُرْعَةٍ خمر لإساغة ما عص به أو لم يجد مَّن يريد الأدَم وى البصل 
السبّي» تبقى التّسمية على الامتداع؛ إذ المحل في ذاته غير قابل لهاء والصرورةٌ لا دخل لها 
في السمية» فتدبر. ٠‏ 

قوله : (وَلا تُظْلَّبٌ عَلَّى الَالِثِ) أي: بل الأَولى في مثل ذلك تركها؛ تعظيماً لاسمه تعالى» وقد 
تحب ترك الذّكر ولو لم يكن تم منافي 1 ظيم» فقد كره الإمام مالك التَلبية في غير أيّام الححء 
فلا تکون البسملة اة صلا ؛ كما أفاده الصبّان [انظر : «الرسالة الكبرى في اليسملةه للصبان (ص: ٤۳١)]ء‏ 

وللأمير في بده «شرح المجموع»» وحاشيته «ضوء الشُمرع» [انظر: «ضرء الشمرع شرح المجموع؛ 
للامیر الکبیر (۱/ ۲۲)] کلام في ذلك› فلیراجع . 
الأجهوري 

قوله : (وَلا تُطْلَبٌ عَلَّى الثالِثِ) ك: «لبس التّعل». 


)١(‏ الشرشيمو: قوله: (وَلا تعَلَبُ عَلّى الثالِثِ) اي : بل الأؤلى في مثل ذلك نركها ؛ تعظيماً لاسمه نعالى» فلا تكون 
البسملة مباحةٌ آصلاً؛ كما أفاده الصَبّان [انظر : الرسالة الكبري قي البسملة» للصبان (ص: .])١١٤١‏ 
وفیل : «تحرم عليهما؟» وقیل : 2تکره علیهما) . أا مع حلفي وتغيير . 


f o"‏ و ع ف 


0 کرد ا ضا بان نَم يكن ذُِراً أَصلاٌ أو ذگراً َر مَحْضٍ؛ 
ک: «الفَرآن» . 

واد لا پَجْمَلَ امار لَه مدا َر البَسْمَلَة وَالحَمْدَلَةٍ گ: «الصلاو قإنه َمل لَه 
YEE e‏ الغ 

ششش" : : بان الخَبريْن المَذكوريْن هما عرض كيف يمن العمل بهنّا؟ 
الأنبابي 

قوله : (وَآن لا بَجْمَلٍ الشَارع لَه مَبداً. . . إلخ) صادف بصورتين: 

eS 

۲ أو جعل مبدأه البسملة. 

والشورة الأولى غير مرادة؛ لأنها لا توجد إلا في المحرّم لذاته» أو المكرؤة لذاتهء أو الذكر 
المحض» آو سفاسف الأمور» وقد أخرج ما ذُكِرّ بما تقدّم. 

قوله : ّما تَعَارُضْلّ) أي : على رواية رفع دال «الْحَمْدهء وعلى التساوي؛ وإلًا فقد قيل بعدمه. 
الأجهوري 

قوله: (وَاسُْشَكِلَ. . . إلخ) يُحتمل أن نائب فاعله ضميرٌ يعود على العمل بالخبرين النابقين» 
وأنّه الجارٌ والمجرور. 


(1) الشرشيمي: قوله: (وَلا بُّ. . . إلخ) قيل زائدٌ على ما يؤخذ من الحديث. اه منه. 
(۲) الشرشيمي: قوله: (وأذ لا يَحْعَلّ السَارع له مَبداً ... إلخ) صادق بصورتين : 
١‏ ما إذا لم يجعل له مبدا أصلاً. 
أو جعل مبدأه البسملة. 
والورة الأولى غير مرادة؛ لأنّها لا توجد إلا في المحرُم لذاته؛ أو المكروه لذاتهء أو اذّكر المحض» 
أو سفاسف الأمور» وقد أخرج ما ذَكِرّ بما تقَدّم. اه منه. 
واقول: يحتمل أن المراد ب: 
- «ما لم يجعل له الشّارع ميدأ أصلاًء أي : مبداً على وجو مخصوص؛ أي: بأن لم يصرّح فيه بطلب البده 
يالبسملة» وإن كان داخلاً في عموم هذا الحديث. 
وما جعل له مبدأً هو اليسملة): ما طلب فيه ذلك بالخصوص. 
(۳) الشرشيمي: قوله : (وَاستفكل. . . إلخ) أي : الاستدلال بهذين الخبرين على طلب البده بالبسملة والحمدلة. 
)٤(‏ الشرشيمي: قوله: (بينَهْمًا َارُض) أي: تاف وعدم تأي العمل بهماء وذلك بشروط أربعة: أن يحمل البدء _ 
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وجيب“ باجو : 


۵ے ~~ م 
- مها : أن الابدَاء توعان“ 


ر 


(۱) - حقيق ۰ وَهُو: «الابدَاء ما تمذم أَمَامَ المَمَصودِ وَلَمْ فة ش٤٠‏ . 
(۲) - وإضافیّ ف وهو : لاء ما تمذم مام المَقَصودِء ون س شىء . 


قوله: (يِنهًا: أن الابَعدَاء نَوْعَانٍ. . . إلخ) مقحضى هذا الجواب: أنه لا يخرج عن العُهدة 


قوله: (حَقِبقِيّ) نسبة للحقيقة؛ مقابل: المجاز؛ لأن حقيقة الابتداء الي AEE‏ 
وفاتحةًء فإطلاق الابتداء على الإضافيّ مجارٌ؛ علاقتة : ا في سبق کلٌ؛ كما آفاده الصّبّان 
[انظر: «حاشية الصبان على الشرح الصغير للسلم المرونق؛ (ص: ۷۹)]ء» وسيتي ما فيه . 

فوله : (وَإضّافيٌ) أي: نسبيٌء وهو: «ما كان ابتداؤءٌ بالإضافة إلى ما بعده؛ سَبَهُ شيءٌ آم لاه » 
فهو آعم مطلقاً مِنّ الحقيقي. 
الأجهوري 

قوله : (رَإِنْ سيه سَْء) مقتضاه: أن الذي لم يسبقه شيء يقال له: «إضافيٌ؛ . 
فيهما على البدء الحقيقَيّء وأن تُقرأ روايةٌ البسملة ب: باءين» ورواية الحمدلة بالرّفع» وتساوي الحديثين 

في الصحة؛ قال الأستاذ: إل رواية الرّفع ضعيفة . اه بالمعثى. 
() الشرشيمو: فوله : (وَأجِيبَ. . . إلخ) أي : عن استشكال الاستدلال بهذّين الخبرين . 

وبعض الأجوبة يمنع اللًعارض كلاني واللًالثء وبعضّها بتسليمه ومنع الاستدلال بهما من جهة خصوصهماء 

بل الاستدلالٌ بهما ين جهة عمومهما؛ بقرينة ذكر الخبر العام» فالدَالٌ صراحةٌ على العموم هو الخبر العام 

والدًالٌ عليه بالقرينة هو هذان الخبرانء تأمّل. 
() الشرشيمي: قوله : ينها : أن الابيدَاء تَوْعَان. . . إلخ) يقنتضي هذا الجواب: أل لا يخرج عن المُهدة إلا بهما. 

اه منه وفولةٌ: عن العهدة؛ آي : عهدة اللب في الحديئين . 

(۳) الشرشيمي: قوله: (حَقٍ حَقيقِي) نسبة للحقيقة؛ مقابل: المجاز؛ لان حفيقة الابتداء بالشّيء : جَعْلهُ ألا وفاتحةً» 
فإطلاق الابتداء على ا مجارٌ؛ علاقَتة : المشابهة في سبق كلٌ؛ كما آفاده الصَبّان [انظر: «حاشية 
الصبان على الشرح الصغير للسلم المروتق؟ (ص: ۷4)]ء وسيأتي ما فيه . اھ منه. وقوله: افي سبق کل آي : 
في أ كد ساب على االيف. 

(4) الشرشيمي: قوله: (وَإِصَافِيٌ) أي : لسبيٌء وهو : ما كان ابتداؤةٌ بالإضافة إلى ما بعده؛ سَبَمَهُ شي أم لهه = 


قَحْمل حبر البَسْمَلَة عَلّى التَوع الأَوَلِ» وَحَبْرٌ الحَمْدَلَةٍ عَلّى النَوْع الثاني وَلَمْ بعك ؛ 
يا بالكتاب العزيزء وَعَمَلاً بالإجماع. ۰ 
الأنيابي ا ا ي ا 
وآثر التعبير ب «الإضافيّ» على التَعبير ب «المجازي؛ ۔ مع أله الأنسبُ في المقابلة -؛ لإشعاره 
بالمراد من غير الحقيقيّ» وأنّه ما كان ابتداء بالإضافة إلى ما بعده؛ أفاده الصَبّان [انظر: «حاشية الصبان 
على الشرح الصغير للسلم المرونق (ص: .])۸٠‏ 
الآجھوري  ________‏ 
ووجهه: آله ابتداء بالسبة إلى المقصودء وإن كان ابتداءً أيضاً بالنّسبة إلى ما بينه وبين 
المقصود» فإذا أتى بالبسملة ثم بالحمدلة كان تقديمُها ابتداء بالتّسبة إلى المقصود» وبالثسبة 
إلى الحمدلة التي بينها وبين المقصودء بخلاف الحمدلة فإ تقديمها ابتداء بالسبة إلى المقصود» 
وليس ابتداءً بالنسبة إلى البسملة بسبقها عليها ‏ 

قوله : (وَلَمْ بفْكس) آي : الحمل . 


= فهر اعم مطلقاً من الحقيقي . 
وآثر اللعبير ب «الإضافي» على اللعبير ب «المجازيً» - مع آله الأنسبٌ في المقابلة -؛ لإشعاره بالمراد يِن غير 
الحقيقيّ» وألّه ما كان ابتداء بالإضافة إلى ما بعده؛ أفاده الصَبّان [انظر : «حاشية الصبان على الشرح الصغير 
للسلم المرونق؛ (ص: .])۸4١‏ 
لكن في عبد الحكيم؟: «أنه يُشترط في الإضافيّ : أن يسبقه شيء٠؛‏ وهو مقتضى كون المجاز بالاستعارةق 
وألا فهو مجارٌ مرسلٌ؛ من إطلاق الخاصلٌ وإرادة العام . اه مله. 
وقوله: «فهو مجارٌ مرسل. ا إلخ٠‏ أي : لال الابتداء موضوع ل : و تقدّم آمام المقصود ولم پسېقه شيءٌ٤؛‏ 
ثم نقل إلى : «ما تقدّم أمام المقصود مطلقاً» : 
- فن استعمل في «ما تقدّم آمام المقصود وسبقه شي٤٠؛‏ لكونه فرداً يِن آفراد ذلك المطلق» كان مجازاً مرسلاً 
بمرتبة؛ أي : نقلة واحدةء فعلاقة : «التقيبد ثم الإطلاق». 
وإن تقل من ذلك المطلق إلى ذلك المقيّدء كان مجازاً مرسلاً بمرئبتين؛ أي: نقلتّين؛ علاقتًه : "القيد 
في الال ثم الإطلاق. وااني بالعكس». 
ومقتضى «كون بينهما: العموم والخصوص المطلق٤:‏ أل الابتداء الحقيقي بُقال له : «إضافيئٌ»؛ أي ! نسي ؛ 
أي : بالّسبة لما بعده» لكن كيف يطلق عليه إضافٌْ مع أن الإضافيّ مجارًء وهو ابتدا* حقيقي؟! 
ویجاب: بأل معنى «كونه مجا زاء : أله فرد ن آفراد المعنى العام المجازي - وهو : «ما تقذَّم أمام المقصردة ‏ 
وليس هو بخصوصه مجارٌ» تال . 
الصقتي: قوله: (وَإْضافيٌ) آي : نس ؟ آي : بالسبة لِمّا بعده. 
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ومنها: أنه لما تَعَارض هَذان الخُبرَانِ تسافا ورجح إلى حبر : «كل مر ذي‎ 


2 2 2 .ك 1 و 2 ت م چ 
بال لا يَبْدَأً فيه بذكر الله [أخرجه احمد في «مسنده (۸۷۱۷)] الخليت» كما هر القَاعِدة 


ص 


lr EF roro 6 ©‏ 8 ت ب م r‏ 
من أنه : إا اجيَمَع مدان ومطلىّ ألفِيّ المَمَيّدَان وَعْمل بالمُظلق . 
الأتبابي 


لكن في «عبد الحكيم؟: أنه يُشترط في الإضافيٌ : أن يسبقه شيءٌ؛» وهو مقتضى كون المجاز 
بالاستعارةء وإلا فهو مجارٌ مرسلٌ؛ يِن إطلاق الخاصل وإرادة العام 

قوله: (كمًَا هُوَ القَاعِدَةٌ مِنْ آنه إذّا اجنَمَعّ. . . إلخ) فيه: أن ما هنا ين باب العام والخاصُ» 
لا ِن باب المطلق والمقيّد؛ لأن المطلق لا بد أن يكون نكرةً؛ كما في «المحلّي» [انظر: «حاشية 
المطار على المحلي على جمع الجوامع؛ «(A/D‏ ودر اله عرق 
اوري 

قوله: (وَمِنْهًا: أنه ّا تَعَارَّضَ. . . إلخ) هذا جوابٌ مخالف لأصل المسألة يِن العمل 
بالخبرّينء وفي هذا الجواب طرحهما والعمل بغيرهما. 


+ 


(1) الشرشيمي : قوله : (وَمِنْهَا : أنه لما تَعَارَضصَ. . . إلخ) في هذا الجواب عن الإشكال نظرٌّ؛ لاله إذا تعارضا 
تساقطاء ورجع إلى المطلق الذي لا قيد فيه» فهو ايتداءٌ حقيقيٌ» فكيف يصح العمل بهماء ويستدل بهما 
على طلب البدء بالبسملة والحمدلة؟ مع أله لا يتأتّى بعد الرجرع إلى المطلق؛ إذ الابتداء الحقيقي فقط الذي 
يحصل بالابتداء باي واحلٍ منهماء فكيف يصح هذا الجواب المفيد أنه لا بذ في الابتداء أن يکون اول كل 
شيء؟ مع آذ المحلّي صدر أَوَلاً بقوله : «ابَْداً الَْمَلَة ثُمٌ بالحَمْدَلَةهء ثم قال ثانياً: «وَعَمَلاً حبر ... مع 
فإذاً الابتداء بهما والعمل بهماء مع أله على هذا الجراب لا يكون المصتّف مبتدتاً إلا باليسملة فقطء ولا يكون 
العمل بالخيرين مِن حيث خصوصهماء بلٍ العمل بالخبر المطلق وبهما ِن جهة عمومهما المساوي ذلك 
العموم إلى عموم ذلك المطلق ؛ لأ الخاص يلزمة العامٌ. 
وإِلّما يصح هذا الجواب عن الإشكال على الخبرين في حدٌ ذانهماء» بقطع النّظر عمّا صدّر به المحلّي» تمل 
بإنصاف . 

(۲) الشرشيمي : قوله : (تسَاقَطًا) أي: ألغيا وتُركا وكأنّهما لم يوجداء ويحتمل أ المراد: الي خصوصهما وعمل 
بعمومهما؛ بقرينة الخير العامّ» والثّاني هو الأظهرء تأمّل. 

() الشرشيمي : فوله : (الحَدِبتٌ) أي : اقرآ الحديتٌ. 

)غ( الشرشيمم ٠‏ قوله: (كما هو عة ين أ إا اععم ٠::‏ إلخ) فيه: آذ ما هتا ن باب العام والخامي؛ لا ين 
باب المطلتق والمقيّد؛ لأنٌ المطلتق لا بدٌ آن يكون نكرةًء وذكُرٌ الله تعالى معرفة. 


: ا :عل ا 


ا بُقَال: المَعْرُوف حَمْل المُطلَق على | لمفية يمى أنه يقد المطلق قبي 
الممَيّدِ؛ كما في : آي الضْهَارِ الل ن ا ا e‏ عن التَفيِيلِ بالمُوَمِنَةاء 
زالأغرى ف بها وقد نيكب الفط على الث بم + أت كوا انطلةة قبن 


المفيدة. 
انول ل يك إا گا هناك مُقَيّدَ وَاجِدّ وَمُظلَقّ كذَيكَ َا في الاَيَيْنِ 


Bo 


المذكُورتيْن» بخلاف ما دا تَعَدَدَ المُمَيّدُ كما هنا ؛ إِذُ لا يُمَكنْ حَمْل المُظلَي عَلّى المُمَبّر“ 


الأثبائئ ا ل ب اه ا س سے 
ويمكن أن يقال: إن المراد: النكرةٌ ولو معتّى فقط كما هنا؛ لأنٌ الإضافة جيه وهي في معنى 
التنكيرء فلا اعتراض . 

ومقتضى هذا الجواب: أن مَّن بدا باي ذِكْرٍ كانء خرج عن عهدة الحديگين» لكن خصوصُ 
البسملة والحمدلة أوّلى؛ لموافقة الكتاب والسنّة» ولعمل السّلف؛ أفاده الصَبّان [انظر: «الرسالة الكبرى 
في البسملة؛ للصبان (ص: .])١١‏ 
الأجهوري 

ويره عليه أيضاً: أله إذا رجع إلى خبر: كل أَمْرٍ 
في #مسنده» (۸۷۱۲)] لا ر ينتج البده باليسملة ثم م الحمدلة 


ل لا يبدا فيه بكر الله [اخرجه أحمد 


زي ا 
لة الذي هو المطلوب» بل يكفي في امتثاله 
إحداهئماء بل وغيرهما. 

قوله: (وَمُظلَقّ كَدَلِكَ) أي: واحدّء وليست وحدة المطلق قيداًء بل مثل ذلك ما إذا تعدّدت 
المطلقات مع اتحاد المقيّد . 

قوله: (إذٌ لا يُمِْنٌ حَمْل المُظلَتي عَلَّى المْمَبَدِ حِبتَِلٍ) أي: حين كان هناك مقيّدان؛ لأننا 
إن حملتاء علیهما کان تناقضاًء وإن حملناه على إحداهما کان ترجيحاً بلا مرجّح. 


- ويمكن آن يقال: إن المراد: التّكرةٌ ولو معلّى فقط كما هنا؛ لأن الإضافة جنسيةًء وهي في معنى الّنكيرء 
فلا اعتراضَ» وكذا يقال في الإضافة في «اسم الله». اه مته. 
أقول إن هذا من قبيل العمل؛ لأنه مقتضى لفظه في الحديتين ارين . 

(1) الشرشيمي : قوله : (بمَمتّى : أنه يمَيد) أي : يدر ذلك القيد في المطلق» وليس إلغاء القيد كما هنا . 

(۲) الشرشيمي : قوله: لِد لا يُمْكِنٌ حَمْل المْظلقٍ عَلَى المُمَيّي) آي : لاله إن فيد بأحدهما لزم الترجيح بلا مرجع » 
وإِن تيد بهما حصل اللنافي» تأمّل . ّ 
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ہہ ۹ر 6 م ^~ 3 ت رە 5 5 5 
- وها : أذ الِابيداء أَمْرّ عُرَفٌْ يَمْنَدٌ مِنْ أل التَأليف إلى السُرُوع في المَفْصوو. 
f wre 4 a # 0l ror ٤ a‏ 4 
ثم إن البَسمَلة تشتَمل على حمس ألفاظ : 
(0) -الأَرَلٌ: البَام». 
رو2 o‏ .2 £ ا م نق 
وَمَعَنَاهًَا : الاسيَعانة» أو المصاحبة على وجه السرك. 

ر و a‏ اتا ا 5 “٢‏ ا أ ف >¢ ی وت" 
- وهي متحلقة بمحذوفي ؛ فما ن يقدر اسما و فعللا؛ خاضا و عاما؛ء مقدما 
F7‏ و 5 OTE‏ 0ر aS 2 o a F‏ 
ٴ مَافسًامة تمايية؛ والأولى منها: أن يدر نعلا اا ا کان يقال : 


0 
۰ 


أو مورا 

«الَفْديرٌ: بشم اله الرَحمَن الرّجيم أَوَلّث». 

الأئبابي م 

قوله : (وَمِنها: أن الابْيدَاء أَمْرٌ عُرْفِيٌ. . . إلخ) مقتضى هذا الجواب: أله يخرج عن العُهدة 

بذكرهما قبل المقصود بالذّاتء وإن سبَهُما شيء آحرُء لكي الأَؤلى أن لا يسبقهما شيء آخر؛ 

موافقةً للكتاب ولعمل السشّلف. 

الآجهورييى _ 

قوله : (أن يدر ِعلا) أي: لان الأصل في العمل للأفعالء (خَاصًا)؛ لأنٌ كل شارع في شيءٍ 

تعر ما غل ال مبدا ل اموكر 0+ لإقادة اضر 
قوله : (يشم اله الرّحْمَنِ الرجيم أََلَتُ) «الباءه للاستعانة؛ المراةٌ بها : البرك والمعنى حينل: 

أعل ي تاليفي بواسطة ذكر اله تعال ى٠‏ ف : 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَيثْهًا : أن الابيدَاء أَمْرٌ عُرْفِيّ. . . إلخ) مقتضى هذا الجواب : أنه يخرج عن العُهدة 
بذكرهما قبل المقصود بالات وإن سبقهُما شي٤‏ آخرٌء لكيً الأَوْلى أن لا يسبقهما شيء آخر؛ موافقةً للكتاب 
ولعمل السّلف. اه منه. 
الصفتي: قوله : (وَمنْها : أن الابيدَاء. . . إلخ) ومن الأجوبة ما ذكره بعضهم من أذ الأحاديث الواردة في ذلك 
كلها محمولة على التخيير . 
قلت: وهو أحسن الأجوبة؛ إلا أن مَبَّْى البحث على ما انعقد عليه الإجماع» يِن طلب الجمع بينهما 
في التاليف . 

(۲) الشرشيمي: قوله : (والأولّى ينها . . . إلخ) أي: فالأزلى منها واحدٌ وهو كونه (قِعْلاً اا مَوّخّراً) فخرج : 

ب «الفعلا: الاسم عامًا آو خاصًا» فما أو مؤخراً› فخرج به أربعةٌ . 
وب «کونه خاصًا۲: أمران الفعلٌ العام مقَدّماً أو محرا . 
- وب «كونه مؤكراً: أمرٌ واحد» وهو كون الفعل الخاص مقدّماً؛ فخرج بما ذكر سبعة . 


KP °۸ 


- مَل َلك“ ذا گات اور ِن المِباو) راما إا گائَتْ صَاورَة مِنَ المَوْلّى 

SS‏ لان المَعْنَى : (پي گان ما گان» وبي يون 
٤ e‏ وَجِينَيلِ يخن فِي «البَا ءا إا مَارَةٌ إلى جَميع العَمَائِِ؛ ؛ لان المُرَاد: بي وجدَ 
ما وڇڌَه وبي يُوجد ما پُوجَد»» 
الآجهوري 

- يحتمل أن المراد باسم اله: الجنس الصّادق بالأسماء الثُلاثة التي اشتملت عليها البسملة. 

- ويحتمل أن المراد به: لفظ الجلالة؛ بجعل إضافة الاسم إلى ما بعده لعهدء والمعهود؛ لفظ 
الجلالةء أو بجعل إضافته إلى ما بعده بيانيةً. 

- ويحتمل أن المراد بها : الجنس الصّادق بجميع أسمائه تعالى؛ ويرد على هذا الاحتمال: 
أن البسملة لم تشتمل إلا على ثلاثة أسماء» فكيف يتبرك بجميع أسماء الله تعالى مع عدم استيفاثها؟ 

والجوابٌ: أله نرّل ذكر ما يدل عليها - وهو لفظ "اسم - منزلة ذكرها. 

قوله : (لأَنٌ المَمّْى: بي. . . إلخ) هذا الحل إنّما يصح على أن لفظ «اسم» مقحمٌء أو تأويله 
بالمسمُى وهو الذات. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَمَحَلْ دَيكَ) أي: كون الاحتمالات ثمانية» والأَولى منها كذا. . . إلخ. 
الصفتي: قوله : (وَمَحَل دَلِكَ) أي: محل كونها للاستعانة أو المصاحبة. . . إلخ. 
قلت: لكي المعنى الذي سذكره المحشّي - وهو قوله: هبي كان ما كان. . . إلخ٠-‏ لا بظهر مع ضمّ «الباء» 
إلى بقة البسملةء فهو بالنظر للتّركيب القاهريّ غير مستفيم؛ إِذ ادير يصير هكذا: بي کان ما كان. . . إلخ 
اسم اله الرّحمن الرّحيم؟ء بل الضّاهرٌ الذي لا مانع منه أن تُجمل «الباء؛ للمصاحبة بقطع اللَظر عن قيدها - 
وهو: «كونها على جهة البرك والمعنى : «أصاجب ما آنا شار فيه بسم اله الرّحمن الرّحيم»» والله الرحمن 
الرّحيم هو هو؛ أي : أطتايه باهي لا بام غيري» فهذا المعنى هو غايةٌ المراد إذا کانت صادرة منه جل 
جلالهء وأردتٌ تركيها على القانون اللوي دون ما ذكره المحشي» فتأئّل. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (إِذّا انت صَادِرَةٌ ن المبّاو) بأن ذكرها الإنسان على وجه البرك بها في غير القرآن. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (لأَنٌ المَعْتّى. . . إلخ) والضّاهرٌ: أن هذا ليس من كل المفسرين» بل ين بعضهم الذين 
سلكوا طريق المَصوّف رالحكمة» وهم أهل الباطن» وأمًا غيرهم فيجعلونها متعلََةً ب «اقرأه؛ أي: "اقرآ مستعيناً 
باسم اله تعالی؛. 
لکن على ما قاله آهل الإشارة یکون اباسم؛ محعلّیٌ ب «کان»» ویکون متعلٌق «یکون؛ محلوفاً مدلولاً عليه 
بالمذكور»؛ تأمّل . 
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ولا يكن كَذَلك إلا من اثَصَفَ بصِمَاتِ الگَمَال وره عن صِمَات التقَصان گمَا رَه 
بَعْض َد الشيير 1انظر : «السراج المتير» للخطبب الشربيئي /١(‏ ۷)] . 
الأتبابي 
قوله : (وَلا يون كَدَلِكَ إلا مَنٍ اتَصَفَ. . . إلخ) هذا لا يظهر إلا على القول بان دليل السّمع 
والبصر والكلام عقلئٌء مع أن المعرًل عليه الدّليل السَّمعي. 

وقرّر بعض مشايخنا الإشارة إلى العقاثد بوجو آخر» وهو: 

أن «الاسم؛ عام في المشتقّ وغيره؛ لأ المراد به: ما دل على الذّات بمجردها ك: «الها» 
أو باعتبار الصفة ك: «العالِم٠؛‏ سواءٌ ورد الإذن به حقيقةٌ كما ذكره» آو حكماً ك: «الصّانعء 
رالموجودء والواجب!اء فلن اللّلاثةً ثابتةٌ بالإجماع» وك: «متكلّم»؛ بناء على مذهب من يكتفي 
بورود الماد والمشتقًات ثبت ميدأ اشتقاقها لمن سكي بها : 

ف اموجوده يدل على الوجوده ولاقديم ل على القِدَم ٠‏ واباقي» ل على البقاءء وقُدوسً» 
ل على المخالفة للحوادث» واغنيّ' يدل على القيام بالتفس» و«واحدٌ؛ يذل على الوحدانة. 

و«قادرٌ» يدل على القدرة» و«مريده يدل على الإرادة و«عالِم» يدل على العلم» و«حيّة ل 
على الحياةء واسميحٌ؛ يدل على الئمع؛ و#بصير» يدل على البصرء ومتكلَمّه يدل على الكلام. 

والمعنويةٌ عند القائلين بها واضحةٌ من المعاني. 

والمستحيلات مفهومة من بوت الصفات المذكورة. 

والجائزاتٌ مفهومةٌ من نحو: قار ومریه. 

والرّحمنْ الرَحيم: المْنعِمّ بالجلائل والدقائق» وين جملة إنعامه: إنزالة القرآنًء وإيجادةُ 
للخلاتق : 

والأخيرٌ - وهو إيجادٌ الخلائق - دليلٌ على ساثر الصفات. 
الأجهوري 
فإن مجحل غير مقحم وأريد به الأسماء الال على الذّات الأقدس» تعيّن تقدير المتعلّق: «اقرأ» 
شی ایر اا هو مذكورٌ في كتب التفسير. 


(۱) الشرشيمي: قوله : (وَلا بَخُونٌ كَذَيك إلا مَنِ اص . . . إلخ) لا يظهر إلا على القول بأل دليل المع والبصر 
والكلام عقا - آي : دل عليه إیجاد الأشياء-. مع أ المعرَلٌ عليه انيل المع اه منه پبعض زيادة۔ 


- هذا ذا جلت الا أَصليةٌء وهر ارجح فن جُهلَتْ رَايِدَةٌ لَمْ تَحْتَج إلى مَعَلوٍ 
تعلق پو گما هر مقَرَرُ في مَحَلَهِ. 
(۲) - والتاني: «الاسم». 
ا چ r‏ 0 
O ES‏ ابل الفِعْل وَالحَرْف»؛ لأن دَلِكَ اصطلاح 


t~ 


- وهر مشق من «السموا به O O r‏ 

الأتبابي 

والأرل - وهو إنزال القرآن - دليل السّمع والبصر والكلام. 

فقد علمت يِن هذا: أن فيها أيضاً إشار؛ً إلى آدلّة العقائد. 

فال بعضهم: لم يتين ين ذلك الإشارةٌ إلى العقائد المتعلقة بالرسل والسّمعيّات. 

وبيانة أن تقول: تكم قلعم : ابتدأ بها امتثالاً تلأحاديث» والامتال فرع تصديق المحدّث» وإذا 
دَق فين جملة أخباره: نهم معصومون» مبلّغون» جائرٌ في حقّهم كل ما لم بُْقَص» وإذا ثبت 
ذلك استحال ضدّه» وكذلك السَمعيَاتٌء فإتها متلمَاءٌ ن قبل المحدّث. اه 

وقد يقال: ين جُملة إنعامه: إرسال الرُسل المؤَيّدين بالقرآن والمعجزة التي هي يِن جملته 
أيضاً؛ إذ المدارٌ في هذا على مطلق الإشارة» لا على الاستلزام العقليّ الذي سلكه المحّيء 
وإن كان هو الأوجه. 

قوله: (لاله يلو مُسَمَا) عبارةٌ بعض الشْرّاح: «لأنه يُعلي مسمّاه ويطهره»» وهي اُوّلی كما 
ا 
الأجهوري 

قوله: ليلو مُسَمَاء) «مُسَمَاه؛ فاعل «بَعْلُوهء ولو قال: «یعلو به مسکاه» لكان آوضح . 


(1) الشرشيمي: قوله ‏ (وَهُوّ: مًا. . . إلخ) أي: وهو لفظ (دل. . . إلخ). 

(۲) الشرشيمي : قوله : (لِأنة يعو مُسَساء) آي: يرفعةُ ويشهره. 
عبارة الان : «لانه بعلي متاه ویظهره»» وهي الى . اه هنه. 
واقول: وجه الأولوية : أنه من أعلى. علي“ لان دعلا يعلو»؛ لأر هذا لازم وعلى ما قي المحشّي يكون 
العائد محذوفاً ؛ آي: یعلو مسمّاه به . 
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۹ 2 ا ت 1 ر او 
N‏ بمعنى : العامة ؛ لاه علامه عليه . 
- وَعُلِمَ من التَعْريف المذكور: أنه عير المْسَمّى»» وهر التَحقِيق. 


الإا د ع ص ا ي 
قوله: (أَو مِنٌ: المد أي: يِن فِعْلِهًاء وهو «وَسَمَه؛ لأ الاشتقاق عند الكوفيين مِنّ 
الأفعال. 
قوله: (أنه عَيْرٌ المْسّمّى) الحاصلٌ: 
الأجهوري 


قوله: (وَعُلِمَ من اللَعُربفي. . . إلخ) حاصلٌ ذلك: أن لفظ «اسم» الواقع في البسملة مثلاً: 

- إا أن يراد به: الأسماء الدَالّة على الات الأقدس؛ بأن يستعمل فيهاء وتكون هي مدلولة 
له فلفظ «اسم» غير المسمّى - وهو الات - باعتبار مدلوله» وهو الأسماء المذكورة. 

- وإئًا أن يراد بلفظ «اسم»: الات الأقدس»ء فهو حينثلٍ عين المسكى باعتبار مدلوله 
وهو الدات. 

نالرت الول غ الداته وذك انر هن الأسماء الذائة علي جنك الذات: 
وعلى التّاني نفس الات وبهذا عُلِم أنٌ المحكوَ عليه بأنّه غير المسكّى على القول الأوّلء وال 
عين المسمّى على المقابل له: مدلول لفظ الاسم . 

قوله: (رَهُوَ التخقيق) يعني : أن التَحقيق أن المراد بلفظ «الاسم»: الأسماء الدَالة على الات 
الأقدس» ومعلومٌ م أنها غير الات» وإنّما كان هذا القول التَحقيقَ؛ لأنٌ لفظ ۳الاسم» حيتثلٍ یون 
مستعملاً فيما وضع لهء بخلاف ما إذا أريد به الذّات. 

قوله: َعَم إذ أرية به المَدلول... . إلغ بان أريد ب «الاسها: الات 


(۱) الشرشيمو: نوله : (أَو مِنّ: «السَمَةه) أي : يِن يِعْلها» وهو «وَسَمّ؛ لان الاشتقاق عند الكوفبين من الأفعال. 
اه هنه. 
والسّمة: قيل: إنها مصدرٌ سماعيٌ ل «وسم»ء وقيل: إنّها اسم للعلامةء فالمصدرٌ «الوّسمه بفتح الواو. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَعَلِمَ ِن الَعُريف) وعو قوله: هما دل . . . إلخ». 

(۲) الشرشيمي: قوله: (أَنَه عَيْرٌ المُْسَكّى) الحاصل: أن أكثر الأشاعرة قالوا: "الاسم عين المسمُى؛ بدليل قوله 
تعالی : سبع اس ريك [الأعلى؛ ١]؛‏ لان السبيح للدات» لا للاسم, 
ورد هذا الاستدلال: بان التّسبيح بصخ لنفس الاسم؛ بمعنى : تنزيهه عا ينافي الثّعظيم » مع أن محل كون المراد 
به غير المسكّى ما لم يرد به المدلول؛ كما في الآية» قمعنى « سج أسَرَ ريك ألأعل)» آي: نره ذات ربك . 


لے رت و 


0 
عین 


تَعَمْ؛ ِن NS‏ و عَْنْ المُسمّى» وَعَلَيْهِ يُحمَل كلام مَنْ أَطلَىَ أنه 


اللأنبابي 

أن أكثر الأشاعرة قالوا : "الاسم عين المسمّى»؛ بدليل قوله تعالى : «وسج اس ريك [الاعلى: ١]ء‏ 
هما عدوت من دونو إلا مام [يوسف: ۳۸]ء وقول لبيد العامريٌ يخاطب ابنتيه في التياحة عليه [البيت 
للبيد العامري في «ديوانه» (ص: ۷۹)] : [منّ الطريل] 

ففوَاوفولاباللينرقًايو ولاتَخيتارمهاًوَلاتَحْيِقَاشَعَر 

إلى الحؤل ثم اشم السُلام عَلَيعمَا وميك ولا ايلافَقَداكَذرّ 

قال السعد فيي «شرح المقاصده [/ ۰)]: وفي الاستدلال بالاآيتين اعتراف بالمغايرة» حيث 
يقال : التّسبيح والعبادةٌ للذات دون الأسماء. اه 

- على أن اللسبيح يصح لنفس الاسم؛ بمعنى : تنزيهه عا بُنافي الّعظيم كما في "البيضاوي» 
[انظر : «آنوار التنزيل وأسرار التأويل» للقاضي البيضاوي )۴٠١ /١(‏ تصرف من المحشي] . 

الا لى به طاهن فی شار إن ان هذه الآلهة عدم في حضرة الألوهيّة» فكاتها 
مجرّد أسماءٍ لا مسمّيات لها . 

ولف «اسم؛ في البيت مفحمٌ؛ إشارة إلى أله ليس سلاماً حقَيَيًا ؛ إذ هما لا يأمنان يعده. 

وقد يقال : لا اعتراف بالمغايرة في الاستدلال بالآيتين؛ لأ قولهم : الكَسبيح والعبادةٌ للات 
دون الأسماء على زعم الخصم القاتل بأل هناك مسكّيات. 
الأجهوري 

فتحصّل من کلامه أن لفظ «اسمه: 

- إن أريد به: الأسماء الدَالّة على الذّات» أو استعمل مطلقاً بأن لم يرد به الأسماء ولا الات» 
کان محمولاً على الأسماء. 

. الاات کان محمولاً علیهاء وکان مدلوله حينثٍ: عين المسمّى‎ REE 

وإڌا علمت أن محل الخلاف هو مدلول «اسم»ء تعلم آنً لفظ «اسم؟ غير الات اثّفاقاً؛ 
إذ لا يعقل عاقل أن المركب يِن الحروف والأصوات يكون متّحداً بالذات» وهذا الخلا جار 
في ماصدقات الاسم ڳلا ومنها لفظة «اسم؛ التي البسملة مثلاء کما وجدته بهامش «الرٌملیّا 
في الكلام على البسملة. 

وفي «زاده على البيضاوي؛ ])١/1((‏ ما حاصلَة: أن الخلاف في كون الاسم غير المسكى 
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 )۳(‏ وَالثَالت: «لفظ الجلالةه. 

- وَهُوّ: «عَلَمْ عَلَی داو تَحَالّی عَلَّى سَبل عَلَميّةِ الئَحْص» عَلّى الَحَمَیتق» وَإِنْ گان 
لا يجوز أن يمال ذلك إلا في مَقَام اليم . 

اوق اقرف اشماثه َعَالٌی؛ اء ما هُوَّ المُخْسَارٌ مِنَ التَمُاوت بيْتَهَا» وَلِدَلِكَ 


گان يمول سبي علي وَقًا في وله تَعَالّى: وصكَرمة َر هى لمكا [الره: :1٠١‏ 


الأتبابي 


س 


وقيل: إن الاسم غير المسمّى»؛ لقوله تعالى: لإي آلأماة سى [الاعراف: ٠۸٠]ء‏ ولا بد 
من المغايرة بين الشّيء وما هو له ولتعدّد الأسماء مع اتحاد المسمّى» ولو كان عيتةٌ لاحترق كم مّن 
قال: «نار» إلى غير ذلك يِن المفاسدء وعلى المغايرة ظاهرٌ قول صاحب «الهمزيّة» [ائظر: «المنح 
المكَيّة بشرح الهمزيّة» لابن حجر الهيتمي (ص: :])٠١‏ [من الخفيف] 

لَك دات العْلُوم E‏ الم القب ٠‏ اوي الات الان ج 
الأجهوريي __ 
أو عين المسمّى مما لا بنبغي أن يقع بين العقلاءء فإنّه إن ريد به: اللَفظ؛ كما في قونك : «َسَیْت 
ر الى و اه اة وة نة كما في قولك: «جَاءَ ريه فهو عين 
المسمى ضرورة. 

ل فال [«شيخ زاده» :)4١/١(‏ والظًاهرٌ أن هذا الخلاف مبتٌ على أن «الاسم» قد يطلق يراد به: 
«اللفظ»؛ كما في قولك : «َمَبْتُ رَيْداًه» وقد يُطلق ويراد به: الذات؛ كما في قولك: هتب رَيْده ‏ 
بالبناء للفاعل -» وقد يُطلق بلا قرينة ترح أل المراد به اللَْطٌ أو الدّات؛ كما في قولك: «رَأَيْتُ 
ربدا » فاه محتو لان یکون ری ذاته» ولأن یکون رأی ثفظ «زید» مرسوماً على حائط مثلاًء فمن 
قال: ١إ‏ الاسم غير المسمّى» يحمله على أن المراد: أله رأى اللَّفْظء ومن قال: ١إ‏ الاسم عين 
المسمّى يحمله على أن المراد: أنه ری الذات. اه بزيادة يسيرة. 

ومنه تعلم أن الخلاف في كون الاسم عينّ المسكّى أو غيرّه باعتبار مدلوله» لا باعتبار نفسه. 

قوله : (عَلَّى سَبِيلٍ عَلَميّةٍ السَّخْص) أي: الكَلَمية المبتدآة؛ بأن جعله الله تعالى عَلَّماً على ذاته 
ابتداءًء فهو : لم شخص وضم» على اللحقيق . 

ومقابلةٌ: آنه عَلَمْ بالغلبة؛ بأن وضع لمطلق المعبود بحقء ثهّ غلب على الات الأقدس من 


(۱) الشرشيمي: قوله : (بَاء عَلّى ما هُوّ المُحْتَارٌ مِنَ الَقَّاوتِ بَيْتهّا) الظاهرٌ أن ثمرته ترجع إلى كثرة الراب وعدمه. 


«هي لَمْظ الجادلت“ 
وَذَعَبَ بَعْضَهُم إلى أنه لا ماوت بها ؛ لِرْجُوعِها كلها إلى الذَاتِ المُمَدّسَة. 

- وهو اسم او الأعْطَم عند الجُمُهُورء وَاختَارَ الإمَامٌ النَوْرِي كقة آنه «الحَيّ 
الفَيْومٌ». 

)١ »٤(‏ - وَالرّابم وَالخايس: «الرَحمَن الرَجيم». 

وَهُّمَا صان مَأحُوذنَان ِن «الرَحْمَةٍا؛ بِمَمْتى: «الإحسّان» في حَفَّو تَعَالّى؛ لان 
مَعْتَاهَا الأَضلِىّ - وهو : «رِقّةٌ في القَلْب تَفَْضِي التَقَّصلَ رالإحسَانَ» ‏ مُستَجيل في حَقَهِ 
ا قَهُمَا بِمَعْتى : «المحين»*؛ ل اَن الأول بمَعْتّى: «المُحَينِ بجلائِل النَعَّمه» 
اا 2 2 ا 
والتحقيق: أله إن أريد مِنَ الاسم الَف فهو غير مسمّاه قطعاًء وإن أريد به ما يُقهم منه فهو عي 
ولا فرق في ذلك بين جام ومشتقٌ ‏ 

قوله: («هِي لَفْظ الجَلَدلَةه) هذا خلاف ما عليه أهل الّاهر» وعبارةٌ البيضاوي: وحمل 
ية آلري مرا لشفل [التوبة: ]٠٠‏ يعني : الشرك» او دعوةً الکفرء او ڪلمَة اهر بے 
انشاي [التوية: ]٤٠‏ يعني : التوحيدء أو دعوة الإسلام» والمعنى: وجعل ذلك بتخليص الرّسول بيا 
يِن أيدي الكمّار إلى المدينةء فإنّه المبدا له أو بتأييده إيّاه بالملائكة في هذه المواطن أو بحفظه» 
ونصره له حيث حْصِرَء وقراً يعقوب: يمه اله) بالتّصب عطفاً على ية الرب4. والرَفع 
الآجهوري 
غير سبق استعمالي في غيره» فهو على هذا: «عَلَمْ بالغلبة التقديرية؛. 

قوله : (مُسْتَحَقً) وجه استحقاقه تعالى للأقسام كلها : أن المحمود عليه : 


(۱) الشرشيمي: قوله: («هِيّ لَهُظٌ الجَلَالَّة؛) هذا خلاف ما عليه أهل الظاهرء وعبارة البيضاوي [(۳/ :])۸١‏ 
يكل عة اأزيے َا سل [النربة : ]٠١‏ يعني: الشرك أو دعوة الكقرء «رَڪَيمَة أ 
لمكأ [التربة : ]٤١‏ يعني: الوحيد آو دعوة الإسلام. اه منه. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَهُوّ اسم الله الأعُْصَم) يظهر أن هذا ينبني على القول «بالفاوت١ء‏ ويحتمل العموم. 

(۳) الصفتي: قرله: (مَُجيل في حَقَهِ تَعَالّی) وهو مستحیل؛ آي: باعتبار مَّبدئه ۔ وهو الرَنّة ۔» أمّا باعتبار غايته - 
وهي التَفْضّل والإحسان - فهو جائرّء كما ذكره المحكّي في غير هذا الكتاب [انظر:؛ «حاشية الباجوري 
على السمرقندية» (ص: .])٤‏ 

)٤(‏ الشرشيمي: قوله : (نَهًْا ممت : «المحین») أي : لا بمعنى : «رقيق القلبا۔ 
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والانن بَعى: «المَحْيِنِ 1 تي التعَمه. 

ا جت ی إا إن ا ای ا ي اد ت ا انا 
ينبي أن يطلب ينه تَحَالّى انعم الحقيرةٌ. 

. وقي هذا القَدرِ فاي‎ E 


[الكلام على الحمدَاةٍ] 
َولهُ: (الحَمْد لَِوِ) آي : الحَمْدُ باه الأَريعَڍ" - الي هي : 


(1) - خمد قدبم ليم [او نقول: حمد القدبم للضديم» ركذلك نعرّف القديم في باقي الأسام]ء 
o 0‏ 


وهو : «حَمْد ا سه بيه أَرلاه. 


Io r‏ سے u, e‏ & د 
() - ومد ریم إ لاو وهر : هخمد اف انائ رَأَوْلياؤه» . 


ر 2 


1 


الأتبايي ا ا ا د س د پخ 
بلع ؛ لما فيه من الإشعار بأ كلمة الله عاليةٌ في نفسهاء وإن فاق غيره فلإثبات التّفوق والاعتبارء 
ولذلك وسّط الفَصْل .[اه] [انظر: «انوار التتزيل وآسرار التأويل؛ للقاضي البيضاوي (۳/ ۸۲)] . 


قوله: (أي: : الحَمْدٌ بأَفُسَاي الأَرْبَعَة. .. إلخ) هذا ظاهرٌ على الاستخراق والجنس» وكذا 


() الشرشيمي : قوله: (وَإِلْمَا جَمََ) أي: إنّما جمع اله تعالى هما  .‏ . [لخ). 

(۲) الشرشيمي: قوله: (آي: : المد بأَفْسَامِه الأربَعَةٍ بَعَةَ. . . إلخ) هذا ظاهرٌ على الاستخراق والجنس» وكذا 
ا E‏ أو مختصًا به آو مستحشًا له» کان غيرْةٌ كذلك بطریق 
الأولى» فهذا منه باللّسبة لكون «أل» للعهد بيان لما آل إليه ا ی اه منه. 
أقول: وجه ذلك: أن الممهود د على جعل «اللام» للملك : : حمد من ُد بحمدهء وهو ثلاثة أقسام فقط على ما 
سيأتي» وعلى جعلها للاستحقاق أو للاختصاص: إمًا القديم» وما خمد من عند بده وهو واحدٌ أو ثلا 
رإئّما جعل المعهرد ذلك فط ؛ لان حمد الحوادث بعضهم مع بعض» وحمد الحوادث غير الأنبياء والأصفياء 
لله تعالى ليس معهوداً ومعقولاً ويلاحظ في عقول العلماء. 
وإذا كان هذا المعهود مملوكاً أو مستحقًا . . . إلخ يكون غيره الذي هو أدنى يِن ذلك مملوکاً آو مختطًا أو مستحمًا له 
تعالي ين باب الى فآل الأمر إلى أن الأقسام الاربعة على جعل اللذم للعهد منطوقاً ومفهوماً مملوكة. . . إلخ. 
وقوله : «بأَقْسَامه»؛ آي: ملس بأقسامه» ِن تلبس الكلْنّ بجزبانه» تال . 

(۳) الشرشيم و : قوله : (وَحَمْدٌ دِيم لِحَاوثٍ) وهذا الحمد حادتٌ؛ لاله لا يكون إل بعد وجود المحمرد» وإن كان 
كلام الله تعالى قديماً؛ إلا أن دلالته تارةٌ تكون حادثةً كما هناء بخلاف القسم قيله 

() المفتي: قوله : (وَهُوّ: حَمْدٌ اثو ليباه . . إلخ) ومعنى «كون هذا SS‏ 
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(۳) - وحمد 


)4( ور حاو لدبم > وَهُرّ: «حمُدَنًا له E‏ 
Ry ۴‏ 
الأنبابييى __ _ 
على العهد؛ لاله إذا کان المعهودٌ مملوكاً لله تعالى» أو مختصًا به أو مستحقًا له» كان غيرْةٌ كذلك 
بطريق الأؤلىء منه بالنّسبة لكون «أآل؛ للعهد بيان لما آل إليه الأمرُء كما لا يخفى . 

قوله: (مستَحق. .. إلخ) قر متعلَقَ الجارٌ والمجرور يِن معنى «اللام؛» والأنسب تقديره مِن 
مادَةَ الوت کما بيه في غير هذا المكل: 

قوله: (أو مَمْلوكّ. .. إلخ) أي: على التفصيل الآتي. 
الأجهوري 

- إمًا وصف له ؛ كما قي حمله نفسّه بنضسهء» وحم الحوادث له. 

- أو واقعٌ منه؛ كما في حميه لأنبياثه وأوليائهء وحمدِ الحوادث بعضهم بعضاً. 

قوله: از ا واا : اعلق والارتباط لا الحصر؛ كما في «الصَبّان»» 
والمرادٌ بذلك الَعلّق : أن المحمود به في الأقسام كلها : إمّا وصف له تعالى» أو واقعٌ منهء وتقدّم يانه . 

قوله: (أ مَعْلُوك) المتبادر منه: أن تكون المخامد كلها في قبضة الفدرة» وعليه ينبني ما يأتي 
يِن أن القديم لا بُملك» فإن حمل مملوكيته على معنى : أن المحامد كلها راجعة إليه تعالى» وأنّه 


= تعالى» مع أله صادرٌ منه عر وجل لهم: أله حبث أوجد فيهم تلك الكمالات الممدوحون عليهاء لا غيره 
RE SSS a‏ وإلّا ففي 
الواقع هو يمح نفسه» فهذا معنی «استحقاقه له .. إلخه فتشطن فتفطن 

a (۱‏ قوله : ا لان سل الجا والمجرور ین مم «لأم» والأنسب تفديره من ماد 
والثاني: أنه يلزم عليه التكرار مع معنى اللام. 
ويجاب عن المحشي : باه حل معنی . 
الصفتي: قوله: (مُسْتَحَقٌ. . . إلخ) أقول: لي فيه بحتٌ. 
ووجه ذلك : اتهم صرحو : 
_ أن لام الاخحتصاص هي : #الوافعة بين ذاتينء إحداهما لا تملك» ولم يوجد هتا ذاتان» بل معئّی = 


ای2 . 


الأجهوري 
محمودٌ بها إِمّا صريحاً كما في حمده نفسه بنفسه وحمد الحوادث له» وإمّا ضمناً كما في حمده 
لأنبيائه وأوليائه وحمد الحوادث بعضهم لبعضٍ» فإن قولنا : هريد عَالِم» في َو أن يقال: «اثه أعطى 
زیداً العلم»ء وئناه تعالی على آنبیائه وأولیائه يتضمّن ثناءه على نفسه بتفضیلهم على غیرهم» فصحٌ 
جعل الام للملك على القادير كلها 

ثم ما ذکره من أن «اللاب هنا محتملة للمعاني النلائة؛ ذکره ابن قاسم في «حاشیته على جمع 


= وهو الحمد» وذاتٌ وهو الله عر وجل . 
وقالوا: لام الملك هي : «الواقعة بين ذاتين» إحداهما تملك وهنا ليس كذلك كما علمت. 
- وقالوا أيضاً: لام الاستحقاق هي: «الواقعة بين معتّى وذات»» وهذا هو الذي يظهر هناء فالمرجِم إليه 
وأمًا جعلها للاختصاص آو للملك فليس بصحيح؛ بتاءً على صحة ضابطيهما المعروفين ؛ تأَمّل ولا تركن . 

(1) الشرشيمي: قوله: (أو مَمْلود. . . إلخ) أي: على التفصيل الآتي. اه منه. 
آقول: حاصل التفصيل : 

۔ آثه على جعل اللّذم للملك وجعل «أل؛ للعيدء لا يصح إلا إذا جعل المعهود: ا 
- وعلى جعلها للاستغراق أو للجنسء » تكون «اللام؛ للملك مع انضمام معنّى آخر معه» وهر الاستحقاق 
أو الاختصاص» فيكون يِن استعمال الام في معنتيه معا . 
فقرله : مسيم نّا وَاجِدّه ليس المراد منه: أله يصح جعلها للملك فقط مع جعل «إل» للاستغراق آو للجنسء 
بل المعنى: أن جعلها للملك لا يمتنع وإن كان الملك لیس منفرداً عن معبّی آخر» بل منضمًا إلیه بمعٌى آخرء 
ين قيبل استعمال المشترك في معنبيه ما لم يرد الكركيب» ولا كانت للملك فقط» لكن على ملاحظة اللّركيب 
مع الاستغراق یکون الاستغراق مجازبًا لا حقيقيًا ؛ لاله ليس حكماً على كل فردء بل على المجمرع» فلمّا كان 
جعلها للملك مع الاستغراق أو الجنس ليس منفرداًء احتاج إلى بيانه بعد ذلك بقوله: «وَأا. . . إلخ»» مع أنه 
داخل في التُمانية صور التي أفادها بقوله: تيع ينها اذه بعد الشرب المذكور قبل . 
وقول في آخر القولة يحتمل اللّركيب على جعلها للاستغراق: صح جَعْهَا لِليلْكِ أَيْضاً؛ 
١‏ -يحتمل أن معناه: بصخ جعلها للملك فقط؛ آي: كما صح جعلها له فقط على جعل «أل» للعهد 

والمعهود: حمد من يعت بحمده. .. إلخ. 
۲ - ويحتمل أله : يصح جعلها للملك كما صح جعلها له على تقدير عدم اللّركيب» وإن كان جعلها عند لر كيب 
للملك فقط»ء وعند عدمه له مع شيءٍ آخر. 
٣‏ وأمًا كون المعنى: يصح جعلها للملك أيضاً؛ آي: كما صح جعلها للاسعحفاق»ء ففي غاية البعد؛ لاله - 
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اللا الدَاخِلَة عََی اللَفْظ الشّرِیف : إا للاسیخقاق)» ر ِلاخُيَصَاصٍ» أولِلولْكِ. 
الأنبابي 

قوله : (إِمًا لِلاسيحقًاق. . . إلخ): 

١‏ لام الاستحقاق هي : «الواقعة بين معتّى وذات٠؛‏ نحو : «الحمد لاء و: وونل ين4 
[المطففين : ]+ بناءً على أن «الوَيْلّه اسم للعذاب» لا على أنه اسم واد في جهتم . 
الأجهوري 
الجوامع' [انظر : «الآيات الات »])۸/١(‏ لكتّه مخالف لِمَّا في «حاشية الصّبّان على الأشموني؛ [انظر: 


«حاشة الصبّان على شرح الأشموني»؛ (۴۲۰/۳)] حیث فرق بين التّلاثة ؛ بان : 
- لام الملك هي: «الواقعة بين ذاتين انيتهما تملك». 
- ولام الاختصاص هي : «الواقعةٌ بين ذاتين انيتهما لا تملك». 


ولام الاستحقاق هي : «الواقعة بين معحتى وذات»؛ فقَضَةً هذا الفرق: أن تكون الأّذم هنا 
للاستحقاق قط . 


= ريما يُوهم آنّها تجعل للاستحقاق أو للاختصاص عند التّركيب» مع أنه لا حاجة للتّركيب على جعلها 
للاستحقاق أو للاختصاص . 
والأظهرٌ: الاحتمال الأول تأمّل بإنصافي . 

(1) الشرشيمي: قوله: (ئ «اللام) «الغاء» : للتفريع على اعلق الذي ذکره. 

(۲) الشرشيمو: قوله: (إِمًا للاسْيخقًاتي. . . إلخ): 
١‏ لام الاستحقاق هي : «الواقعة بين معلّى وذاتٍ٠؛‏ نحو: الحمد للها. 
ولام الاختصاص هي : «الواقعة بين ذاتينء ومدخولًها لا يملك»؛ نحو: «الجْل لِلدًابّةه. أو: بين ذاتين 
ومصاحبُ مدخولها لا يملكا؛ نحو: ريد ابرّه. والرًاجح: أذ المراد ب الاختصاص؛ هنا: المعلّق 
والأرتباط » لا القصر. 
۳ ولام الملك هي : «الواقعةٌ بين ذاتين › ومدخولها يملك»؛ نحو: المَالٌ لِرَيْا. 
إذا علمت ذلك» فكيف يصح جعلها هنا للاختصاص أو للملك» مع انها واقعة بین معنّی وذات» لكن ذكر الأستاذ 
[الشمس الأنبابي] أن هناك قولاً بصحًح وقوع «لام؛ الاختصاص بين معّى وذات وتوقّف في جعلها هنا للملك . 
والّذي يظهر لي: أن المراد مي الاختصاص والملك واحدّء وهو: اعلق والارتباط وإّما اللّغاير في العبارة» 
ون تحاشيهم عن جعلها للملك مع جعل المعهود الحمد القديم ليس لكون الملك المراد منه المعنى 
الحقيقئْء بل لكون العبارة موهمة المعنى الحقيقيّ . اه بالمعنى مع حلفي وزيادة. 
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وَعَلّى كَل ق«آل» الدّاخلةٌ عَلّى ١الحَمْيا:‏ إا لجْس» أو لِلاسْيعْرَّاقي» أو لِلحَهُدٍ؛ 
َيمَحَصَل يِن لِك احَمَّالات يَسْعَةٌ؛ اة من صرب تلان في يلها" يَمْتَيِم مِنْهَا 
واجد وهُو: جل «الأام» لِليلك مَحَ جَعُل « «أل» لِلعَهْدِ ذا جُهلَ المَعْهُودٌ الحَمْدَ 
القَدِيم ْمَل ؛ 
الأنبابي 

۲ ولام الاختصاص هي : الراقعة بين اتن وخرلها لا لك جر : «الجل لِلدابّة . 
أو: "بين ذاتين ومصاحبٌ مدخولها لا يملك»؛ لحو: لري ابرّ»؛ إذ الاين لا يملك و: انت ت لي 
ونا لَه إذا كان كل مِىّ المخاظب والمتكلم حرا . والراجح م: أن المراد ب «الاختصاصه هنا: 
اعلق والارتباط» لا القصر. 

٣‏ ولام الملك هي : «الواقعة بين ذاتين› وولا يملك» ومصاجب مدخولها يملك»؛ 
نحو: ١المَالٌ‏ لِرَيْد» . 

وقد يطلقون لام الاحتصاص على الأول والثّالث أيضاًء كما آنهم قد يطلقون لام الاستحقاق 
على اللاني أيضاً ؛ هذا حاصل ما في ا لآشموني؛ و#حاشبة الصَبّان» [انظر: #حاشبة الصبان على شرح 
الأشموني» (۲/ .])١٠١‏ 

فحينئلد لا يظهرٌ جعل «اللام؛ هنا للاختصاص إلا بالظر للاستعمال المُشّار إليه بقولنا فيما 
تدم : «وقد يطلقون. . . إلخاء ولا يظهر هتا أيضاً جعلُها للملك إلا أن يكون هناك طريقةً اخرى 
غير ما تقدّم» فحرّر. 


() الشرشيمي: قوله : (نلانَدٍ في يَلها) الئلائة هي : أقسام «الأذم؛ الداخلة على اللَفظ الشّريف. ومثلها هي : الثلاثة 
التي هي قسام «أل». 

(۲) الشرشيمي: قوله: (يَهُتَيْعْ ينْهَا وَاجِدً) آي: ويجوز ثمانيةٌء وهي : جعل الام للاستحقاق أو للاختصاص 
في أقسام «أل٠‏ بء أو جعل الام للملك مع كون «أل» للاستغراق أو للجنس : 
- أا الله الأول فظاهرةٌ. 
- وآمًا الاثنان الأخيران» فليست «اللّام؛ فيهما للملك فقط؛ بل للملك مع الاستحقاق أ الاختصاص» 
على سبيل استعمال المشترك في معنيبه» كما تقدّم . 


لأ القَدِيمَ لا ُمْلَكُ ٠ء‏ بخلاف مَّا إا جل الحَمْدٌ المَعْهُودُ حَمْدَ مَنْ يُعْنَدٌ بحَمْدِو 
گ: «حَمْيو تعَالى» وَحَمْدِ اپائ وَأصفيّابهه؛ لان المَعْهُودَ جيل هُوَ المَجْمَوع المُرَكَبُ 
يِن اليم وَالحَاوثِ وَمَا ركب مهما َو ڪاو“ . 
نه للاشيغرًاق يصح جَعْل «اللام» لوك بالنظر لِلاَفْرّاد 
الأنيابي ا ا 
قوله: (لأَنٌ القَدِيمَ لا بُنْلَكُ) لان الك هو: «الاحتواء على الشّيء مع القدرة على الاستبداد 
به٤؛‏ كما في «القاموس! [انظر: «القاموس المحيطة (ص: .])4٠١٤‏ 

قوله: (وَمًا تركب ينْهُمًا فهر حَاوتٌ) أي: الملاحظ اجتماعُةُ منهما حادتٌ وإلا فلا تركيب 


حقيقة . 
وفيه : أله إن كان المرادٌ ب «المرگبا: «المجتممٌ مِنَّ الأفراد القديمة والحادثةا» فلا يصٌ؛ 

إذ الحادتٌ باي على حدوثهء والقديمّ باق على قدمه» وإن كان المراد: «الهيئة الاجتماعيّة القائمة 

بالمجموع؛ء ففيه أن المقصود: الحكم على الأفرادء لا على الهيئة» وكذا يقال فيما بعد. 


(۱) الشرشيمي: قوله : (إأَنّ القَيبمّ لا يُمْلَلُ) لاد اليك هو: «الاحتواء على الشّيء مع القدرة على الاستبداد بها 
آي : اصرف فيه ؛ كما في «القاموس [اتظر: «القامرس المحيط» (ص: .])۹١٤‏ اه منه ببعض زيادة. 

(۲) الشرشيمي: قوله: 5: «حَمْدِو تَعَالّىء وَحَْدٍ اناه وَأصْفِيًائه»): 
يحتمل أنه ن إضافة المصدر لفاعله؛ أي: حمد اله تعالى نفسهء وحمده لأنبياثه» وحمد أصفيائه وأنبيائه 
له٠»‏ فيشمل أفساماً ثلاثة وهي : حمد قديم لقديم» وحمد قديم لحادثِ» وحمد حادث لقديمء لكن بشرط 
أن يكون الحامد الحادث يِن الأنياء اا 
- ويحتمل أله ين إضافة المصدر لمفعوله؛ أي: «حمد الله تعالى نفسه» وحمده لأنبيائه وأصفيائه!» فيكون 
شاملا لقسمين فقط : حمد قدیم لقلم» وحمد قديم لحادت. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (وَمَا تركب مهما فهو حځاوت) آي : الملاحظ اجثماعَة منهما حادٹ. 1 فلا ترکیب 
حقيقةً؛ أي : لأ الّركيب لا يكون إلا في الأجسام. 
وفيه: آنه إن كان المرادٌ ب «المرگب»: «المجتمحٌ مِنً الأفراد القديمة والحادثة»» فلا يصح؛ إو الحادت باق 
على حدوثهء والقديمْ باق على قدمه» رإن كان المراد: «الهيعة الاجتماعيةٌ القائمةٌ بالمجموع» وهي الاجتماع 
والتفاوت في الوجود» ففيه أن المقصود: الحكمٌ على الأفراد» لا على الهيئةء وكذا بُقال فيما بعد. اه منه 
ببعض زيادة. 

(4) الشرشیمي: قوله: (وآئا إن جُيدَت «آن» لِلاسيِغْرات) هو مقابل لقوله: «وَُوّ: جَعْل الام لِليلْكِ مَحَ َل أ 
لِلعَهْده» رما جعل «اللام» للملك مع جعل «آل؛ للاستغراق أو للجنس فلا يمتنعء لكن ليس المراد: جعل = 
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الحاو ٠‏ يخاي أ للا خيصاص بار للأفراد اليبق وذ لوط المَجْمُئ صح 
e‏ صح جَعْلهَا للك بالنّظر لحف الجلْس في ضْن الأفْرَاد 
الحادئةء و لِلاسْيَحقًا ونو ا دنام پار لر هي ر یون و 
المَجْمُوعٌ كما في الي بل . 
انا : لاء بالجويل عَلَى الجَويل الِاخْييَارِيّ عَلّى جهة جه التغطيم». 
وَاصطلاحاً : «فعل يبع عَنْ َعْظيم | منو بسب ASE Ra,‏ 


الأجهوريي ___ 
قوله: (الاحُتَيّاريً) هو قيدٌ للمحمود عليه فقطء ولهذا لم يذكره بعد المحمود به» فإذا قلت: 


و 


رذ خسن لکونه آکرمك فھو حمدّ بخلاف ما إذا قلت: رَيْدٌ گُرٍبمٌ؛ لکونه حسناً فهو مدځ. 

قوله: (عَلّى جِهَةٍ السَعْظيم) المراةٌ به: أن لا يأتي بمنافي للتَّعظيم» وإن لم يعتقد عظمة 
التحمرة: ٠‏ 

قوله: (بسَبّب) متعلیٌ ب «فعُل»» أو بمحذوف؛ والتقدير : لاصادرٌ ذلك الفعل بسيب. . . إلخ". 


= «للامه للملك فقطء بل له مع الاستحقاق أو الاختصاص . 
والحاصل: آل كون «اللَام؛ للملك فيها ثلاثة أقسام: الآول: جعلها للملك مع جعل "أله للعهد» فيمتنع 
ذلك رآمًا جعلها للملك مع جعل «آل؛ للاستغراق فلا يمتنع» لكن لا بذ أن تستعمل مع ذلك للاستحقاق 
أو للاختصاص على سيبل استعمال المشترك في معنتبه . 

(۱) الشرشيمي: قوله: (كمَّا في الذي ببله) أي: وهو جعلها للاستغراق. 

(۲) للشرشيمه: قوله: (هَوُ؛ الثَنَاءٌ بالجُميل. .. إلخ) أي: الوصف بالجميل؛ سوا كان الجميل اختياريًا 
ک؛ «الولم» والکرم»» أو اضطراريًا ك: «الحسن» في قرلك: «رَيْدّ حَسنٌه. 
والناء لا يكون إلا باللْسانء فموردةُ حاص وقول : على الجَميل الاحَُيَاريّه آي: لأجل الجميل 
الاختياريّ؛ سوا كان إنعاماً ك: «الإكرام؛» أو لا ك: «اليلم» والشُجاعة٠»‏ فمتعلَمَةٌ عامٌ؛ أي: الباعثُ 
والحامل عليه آم عام . 
وقولة : «عَلّى جِهَةٍ الَعْظيم؛ أي : مع جهة هي التعظيم ؛ أي: إظهار اعتقاد الحظمة. 
ا فل آذ ملا القبه مح لري 
يقال: إن السُخرية خارجةٌ بقوله : «عَلى الجَميل الاحَبَاري؛ لان القائل: هربد عَالِبْ» مثلاً على سبيل 
السُخرية» ليس الحامل له على ذلك القول الأمرَ الجميل. 


کوت نيما على الخاور أ غر سوا كان ذلك الفعل فول انان رغاد 
بالجَنَان أو عَمَلاً بالارگانِه» كما فيل : [من الطريل] 


الأنبابي 


قوله : (َوٍ اعَِّْاداً الجَنَانٍ) المرادٌ ب «الاعتقادا: اعنقاد نحو الملم والكرم لا اعتقاد العَّمة؛ 


اللأجهوري 


0( 


قوله : (عَلّی الحَايد) ليس هذا من َة اللعريف؛ للد يلزم الور وکذا التعميم يعلد . 


فان قلت : آي شيءِ خرج بذلك؟ 

قلت: لعل الخارج به: الَّاءٌ بالجميل على الجميل» لكن يقارن ذلك الشاء أمراً ينافي التّعظيم ك : الصرب مثلاً 
بالكف بإكراه شخص لك على ذلك منك . 

وقولةٌ: ابالیرة باغ فل ما ذکره التّكرارٌ مع معنى الناء؛ سواء قلنا : إلَه الذكر بخيرء أو الإتيان بما يدل 
على الجميل ؛ إلا أن يلتزم فيه التجريد؛ بأن يراد منه : الإتيان» ويصح كونه للأمران على قول ابن عبد السّلام : 
أن الناء يكون في الخير والشَّر. 

وقوه : «عَلى الجْويل» مُخرجّ للسخرية لأمر قببح أو الكراهة. وقولًة: «الانتياريً» مخرج للمدح تامّل. 
الصفتو : قوله : (الَناءُ بالجّميل. . . إلخ) أي: سراء أثنى على الحامد أو لاء كان هناك نعمةٌ أو لا 
والحاصل: ان منشا الحمد اللُغري: «اللّسان»» فهو احص ين منشا الحمد الاصطلاحي؛ إذالحمدٌ 
الاصطلاحيٌ يحصل ولو بفعل الأركان۔ 

وور اخم اللوي آم ذهو بحسل ألم كن متاك تة ألا وأمّا مورد الحمد الاصطلاحي 
فهو أخحطلّ؛ إذ لا يحصل ولا يوجد إلا إذا كان هناك نعمةٌ. 

وإن عمّمنا فيها وقلنا : «بسبب كونه منعماً على الحامد أو غيره؟» فبينهما عمومٌ وخصوص وجهيّ : 

يجتمعان في ثناع بلسان في مقابلة نعمة. 

- وينفردٌ الاصطلا حي في ثناءِ بجَنانِ في مقايلة إحسان. 

- وينفرد اللوي في ثناء بلسان لا في مقابلة إحسان. 

فيجتمعان في حالةٍ وينقرد كل منهما في حالةٍء كما هو ضابط العموم والخصوص الوجهيّ؛ تأمَّل . 

الشرشیمي : قوله: (بِسَبَّب ونه مُنْوماً) متعلَقٌ ب «فعل؟ أو بصفة له محذوفة؛ آي : فعلٌ حاصل بسب کونه 
منعماًء والفعلٌ عاءٌ كما قال المحتّي» ومتعلقّه خاصل» فالمورذ عام والمتعلّقّ حاص ؛ لان المورد إا اللُسان 
أو الجنان أو الأركانء فهو عكس الحمد اللُغْويٌء وكذا يقال في اشكر اللغوي. 

الشرشيمي : قوله : (أَوٍ اعْيقّاداً إالجََان) المرادٌ ب «الاعتقاده: اعتقادُ نح اليلم والكرم» لا اعتقادٌ الكَطمة؛ 
وإلا لزم إنباء الكّيء عن نفسه؛ لأنٌ المراد بالتّمظيم في قولهم : نيئ عَن تَعْظيم المُليم»: اعنقادٌ العظمةء 
وجعل الاعتقاد فعلاً إِلّما هو بحسب العُرّف» وجعلّه ين قبيل الكيف لا الفعل تدقيق فلسفٌ. اه منه. 


شرح مقدمة المصنف 


I EEE 


E‏ يڍي» وَلِسَاني» وَالصِّيرَ الْمُحَبّبَا 
ير 0 کا على لااد عل ي كن تنم اشير 

ات : باه وان گان لا اطلاع لتا عَلَيِء ِن دن عليه قران الأخرّال“. 

. ريرَاڍف «الحَمْدّه اضطلاحاً ا لکن ندال «الخامي» بالشاکر» 
بخلافِ الشر اضطلاحا فإ : «صَرْف" العبْدِ جَميع ما أَنْعَم الله بو عَلَيْه فيمَا حُلِىَ 
لأجل“» وهر کا ِ ۽ 
الأنا 7ے 2 د ا د د لے 
رالا لَرِمَ إنباءٌ السيء عن نفسه؛ لال المراد بالعظيم في قولهم: " ثبي عر عَنْ تَعْظيم المُليم؛: اعتقاد 
العظمة» وجعل الاعتقاد فعلاً إِّما هو بحسب العُرْف» n‏ لا الفعل تدقيق 

قوله : E)‏ صرف . . . إلخ) ظاهره: سواءٌ كان في آن» آو في آناتِ. 

وقوله: (وَهُوّ لا ياد يُوجَد) يُفيد: أنه معدوم» والدليل بعد يفيد: أنه قليل» فلم يطابق الدليل 
المدق. 

ويمكلٌ الجوابٌ: بان المراد ِن قوله: ١لا‏ ياد بُوجَدٌ» القَلَهّء وعبّرَ عنها بما ذُكِرَّ؛ إشارةٌ 
إلى أنّها قله بمنزلة العدمء وأمًا تأويل الله المأخوذة مِنَ الآية بالعدم فهو مخالف للواقع 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : ندا عَلَْهِ قَرَابِنْ الأَحوَال) وذلك ك: «وضع يدك على رأسك؛ مثلاًء فیکون حاصلٌ منه 
حمد بوضع اليد على الرّأس» الدّالّ على اعتقاد العظمةء وحمدٌ حاصل باعتقاد أنه عالِمّ أو كريمء الال ذلك 
الاعتتاد على اعتقاد العظمة لمدلول ذلك الاعتقاد الأرّلء بوضع نحو اليد على الرس 
ويصحٌ أن يطلق على اعتقاد العام بغير قرينة؛ بأن ينكشف له عن اعتقاد اليلم دون اعتقاد العظمة» فيستدلٌ 
باعتقاد اليلم على اعتقاد العظمة . 

(۲) الشرشيمي: قوله: (بخلافي الشُخْرٍ اضيللاحاً) آي : حال کون الشكر اللوي مخالف للشُكر الاصطلاحي؛ 
أن الأول مرادف. والّاني أخحص . 

(۳) الشرشيمو: قوله: (قَإِنَه: صَرْف. . . إلخ) ظاهرةٌ: سواءٌ كان في ِء أو في آنات. [اه منه.] 

() الشرشيمو: قوله : (فبما حل لأَجلو) متعلَقّ ب «صَزْف»؛ أي: صرف العبد جميع الأعضاء الي أنعم الله تعالى 
بها عليه في أنراع الطاعة؛ الي حُلقت الأعضاء لأجلهاء فالصّميرٌ في «حْلِقّ» راج ل «ماه الأولى الي هي 
واقعةٌ على الأعضاء؛ وهو الطًاهرٌء ويحتمل رجوعه للعبد. 

() الشرشيمي: وقول : (وَهُوَ لا َكاءبُوجَد) بُفيد : أنه معدومْ» والدّليل بعد يفيد : آنه قلي » فلم يطابق الدَليلٌ المذَّعَى. _ 


Pv‘ 


قال ال تعالّی: اویل بن عاوی کرد (سا: ۳ . 


الأنيابي 


وقوله : (قالّ َعَالّى. . . إلخ) فيه : أن الدّليل لا يُطابق المدّعى؛ إذ ما في الآية هو الشّكور؛ 


مبالغة في «الشّاكره» ولا يلرم ين قله الكور بالمعنى الاصطلاحي قله الشّاكر بالمعتى الاصطلاحي 
أيضاً . 


الأجهوري 


(0) 


قوله: (قالَ انل تَعَالّی: . . . إلخ) إنّما ينتج إذا أريد ب «الشكور»: «القّاكرهء فزن رید به : «کثیر 


الشكره كما هو ظاهرٌّء لم ينتج؛ لأ المحكوم عليه بالقلّة كثرة الشُكرء لا أصله. 


ويمكلٌ الجوابُ: بأد المراد من قوله: ١لا‏ يَكاء يُوجَد الله عبر عنها بما ذُكرّ؛ إشارةً إلى أنّها قله بمنزلة 
العدم» أو المراد: أله لا يكاد يوجد بكشرةء فلا يُنافي أنه يوجد بقلَوٍء وآمًا تأويل القِلّة المأخوذة مِنٌ الآية 
بالعدم» فهو مخالف للواقع. [اه مته .] 

الشرشيمي : وقوله : (ال تَعالّى. . . إلخ) فيه : أن الدّليل لا يُطابق المدٌعى؛ إذ ما في الآية هو «الشّكور؛ مبالغةٌ 
في «القّاكره» ولا يام ن قل الّكور بالمعنى الاصطلاحي قله القّاكر بالمعتى الاصطلاحيّ أيضاً. 

وقد يقال: وجه الاستدلال: أذ الشكور مبالغةٌ في الشّاكر اللوي » والمبالغةٌ حاصلة بصرف الكل الذي 
هو معنى الشّكر اصطلاحاًء على ما فيه يِن البعد» وعدم اختصاص المبالغة بصرف الكل . 

وفي كلام بعضهم : أن الشُخص إذا ر ج ا ا اة ان م ت ر «شاکراً! اصطلاحاًء 
وإن صرفها في آن واحد سمّي: +شکوراًه» وهذا الأحيرٌ هو الذي لا یکاد بوجدٌ؛ كما قال تعالی : وميل بن 
عاف الک4 [سبا: .]١۳‏ 

وقوله : «على ما فيه من البعده وجه : أن المتبادر أن «الُكوره مبالغةً في «الشًاكر» الاصطلاحي. 

وقوله : «وعدم اختصاص . . . إلخ» أي : لان المبالغة في «الشّاكره اللوي كما تحصل بصرف الكلّ» تحصل 
بصرف الآكثر . 

والحاصل: آنه بعد كون المراد من عدم قرب الوجود القِلَة» بكون دليله غير منتح له؛ لان الدليل ميد لقِلَّة 
السكورء لا قله الشّاكر: 

فاا أن يراد ب «الشّكور؛ المبالغ فيه : اكور لغهء فيرجمٌ للشُكر اصطلاحاًء فكألّه قال: «وقليل يِن عبادي 
الناکر؛ اصطلاحاء لکن علی تاريل «شکوره بممنی : «شاکر». 

أو يقال: الشّعا قسمان: ما حاصل في آنات» وما حصل في آنٍ؛ والأوّل كير والثاني فلیل» والمدعى قل 
هو الفِْسمٌ النّاني» فكانّه فال: «وبعض الشُكر وهو الذي حصل في آنِ قليل وجوده»» والحاصل في آنِ إذا 
حصل يِن الخص يكون ذلك التخص شكوراًء ودليل قَلّة ذلك الشُکر اصطلاحاً قول تعالی : وی ن او 


شرح مقدمة | لمصنف | 
وَاعَلَمٌُ : 
اَن ال «الشُكر الاضطلاجي؛» CE‏ من «الحمد اللْعّريّ»» 
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و«الإضطلاجيّ»؛» و«الشكر اللعّويّ»: عُمَومٌ وخصوص مُطلقء فالشكر الإضطلاجي 


قد يقال: وجه الاستدلال: أن الشّكور مبالغة في القّاكر اللُغويّ» والمبالغةٌ حاصلةً بصرف 
الكل الذي هو معنى السُكر اصطلاحاًء على ما فيه مِنَ البعدء وعدم اختصاص المبالغة بصرف 
الكل . 

وعبارةٌ البيضاوي: وميل من عاو لكر [سا: ١١‏ المتوفْرٌ على أداء الشُكر بقلبه ولسانه 
وجوارحه أكشر أوقاته» ومع ذلك لا يُوفي حقَّه؛ لأنٌ توفيقَةُ للشُكر نحمةً تستدعي شكراً آحر 
لا إلى نهايةء ولذلك قيل: «الشّكور: مَن يرى عجزه عن الشّكره.[اه] [انظر: "أنوار التنزيل وآسرار 
التأويل؟ للفاضي الببضاوي ,])١٤٤/٤(‏ 

وفي كلام بعضهم: أن الّخص إن صرف جميعَ ما أنعمّ الله تعالى به عليه في آنا سمي : 
«شاكرأً» اصطلاحاًء فإن صرفها في آن واحد سمّي: «شكوراً»» وهذا الأخيرٌ هو الذي لا يكاد 
پو کما قال تعالی : ولل من عايیٌ رر [سبا: ۳]. 

قوله: (قالشَحْرٌ الإضولَاجِي أَحَص يِن الجويع) هذا يتوف على اعتبار الإنعام في مفهومه» مع 
نهم لم یذکروه فیه؛ إلا أن يقال - كما قاله الصَان فيما كتبه على مقدمة «دجمم الجوامع» -: 
او ج د د هة ت د > ت ص 
قوله: (مُظلَقّ) ين هذا يملم: أل الشُكر الاصطلاحيٌ لا بد فيه مِن أن يكون الصّرف لأجل 
الإنعام» حى يظهر كونه أخص يِن الثّلاثة خصوصاً مطلقاً. 


= الَكررٌ4 [سبا: ]١١‏ أي: اصطلاحاًء وهو ما حصل منه اشكر في آن واحد» فتحصل ين ذلك ثلاثة أوجه 
في ضمن الاستدلال. ا ا وزيادة وتغيير. 

)١(‏ الشرشيمي: قول : (قاشَكُرٌ الإضطلاحِيْ حص يِن الجَميع) هذا يتوفّف على اعتبار الإنعام في مفهومه» مع 
نهم لم يذكروه فيه إلا أن يقال كما قاله الصَبّان فيما كتبه على مقدمة اجمع الجوامع» -: إل اعتبار الإنعام 
فې مفهومه قد أشیر له بقولهم: «أنعم انش تعالی به عليه فیما خلق لأجله؛» وإِن کان لا پتقيّد بالإنعام بالسّيء 
المصروف؛ أي: وهو الأعضاءء بل شمله وغيره ك: الإنعام بالمطر مثلاًء وبالخصب والتّبات». [اه منه 
ببعض زيادة. ] 


Ê 


2 


. ن «الشخر الي و«الحَمْدِ العْرْفي»: التَرَاذف كما تَقَذّمَتِ السار لله‎ A 
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EE SR E‏ اللْعّويّء وا ر الد الاضطلاجيْ؛ و«الشكر 


اويه : العْموم وَالحْصُوص الوَجهئ. ناتان يسان ذا ضَمَمَْهُمَا تي قبلَهُمَا مَعَ 


ار ا 
الثلاَة 


الاق كانت الجْْلةٌ ِء كتا أعَار إلى ذلك سَيّيي علي الأجهُوري بقوله: 


الأنبابي 

إن اعتبار الإنعام في المفهوم قد أشير له بقولهم: «أنعم الله تعالى به عليه فيما خلق لأجله»» وإن 
كان لا يتقيّد بالإنعام بالشّيء المصروف» كما لا يخفى . 

الأجهوري 


وقول : می٤‏ صفة لكل من «عَُمُومٌه و«حْصوص». 


حص يِن الجميع : 

- فيجتمع كل مِنَ اللاثة في «الكر الاصطلاحي»؛ لاله أخحصل مورداً ومتعلقاً . 

- وينفرة «الحمد اللُغري؛ في صورتين في: ثناء بلسانِ فقط لأجل آمر اخثياري مطلقاًء وفي صرف اللجميع 
ا فهو آعم مِنّ الُكر الاصطلا حن من جهتين في المورد والمتعلّق؛ لاهم لم يشترطوا فيه 
السا ء الان فقط» بل هو: إا به فقطء أو مع ميه الأعضاءء ففيه عمو في المورد من هذه الجهةء وعمومٌ 
في المتعلّق وهذا ظاهر. 

- وينقرة كل من «الحمد الاصطلاحي» والُكر اللُغرئه في : فعل باللسان فقط» أو بالجنان فقطء آر بالأركان 
ف ر ا ی ی اد ی د ا ا في الفعل انقراده؛ بل: إمّا فعل بعضه 
منغرداًء أو مجتمعاً مع بقَيّة َة الأعضاء» وليس له عمو يِن جهة المحعلّق لاختيار الإنعام في «القُكر 
الاصطلاحي؛ آيضاً. 

الشرشيمو : قول : (وَالَنبة ين «الحنْدٍ القوي وَكلٌ .. إلخ) آي: 

تيجتمع «الحمد الغي» مع كل في صوص كلٌ» وهو: ثاء بلسان قي مقابلة عام . 

- وینفرد «الحمد اللوي في ي: ناو بلسانِ في مقابلة جيل غبو إتعام ک: «اليلمء والشجاعة». 

- وينفرة كل يِن #الحمد الاصطلاحيء والشكر اللُْويّ؛ في : : ثا بأركانٍ آو بجنان في مقابلة إنعاع. 

فقوله فيما سبق : اغوم وَحَْصوص مُظلَقّ» أي : عمو م من كل وجو» وخصوص كذلك وقول هنا : «العموم 
وَالحُصوص الوَجِْهيّ» أي: العموم ِن وجو والخصوعن ين وجو فالعموءٌ في الحمد اللوي بين جهة 
المتعلق. ا مِن جهة الموردء وفي كل هِنَ «الحمد الاصطلاحيٰء والفُكر اللوي بالعکس . 

الصفتو : قوله : (وَالتسبة بين «الحَمْدِ اللَمَوي». . . إلخ) قد علمت وجه ذلك [عند قوله : الا بالجويل»]ء 
فتوجيه اللسبة بين الحمد الغو والشّكر اللوي كتوجيه التسبة بين الحمد الاصطلاحي واللُْوي اني علمتهاء 
لکن پزبدال «الحمد» ب «الشّكر»» فال ۔ 


شرح مقدمة المصنف | 2 VY‏ 
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إا تسا لحمو والشگر رها وجول" قل اللییب يالف 


ر ا 


1 “ 0 4 ت r‏ 2 و f‏ 2 . 2 
فشكر لدى عرف احص جَيييها وَفِي لعَوَلِلحَميٍ عرفا يراوث 


موم وجو في يِوَامُرّيِنْبَة فلي یسب سِكّ لِمَنْ هر غارف" 

اران الحَنْڍ“ حَمْسة: حاو وحمو وَمَحْمودٌ و وَمَحْمُود عَلَيوِ وَصِيعةٌ. 
الأنبابي 

قوله : (وَأرْان الحَمْدٍ. . . إلخ) ظاهرّةٌ: أن هذه الأركان تجري في جميع الأقسام السّابقة. 
الاجهوري ل - ا ل ا ا ا 2 و 

ومعنى «كون الخصوص مطلقاًه: أنه ليس مقَيّداً بجهةٍ دون جهةء وكذلك يقال في معنى «كون 
العموم مطلقا»ء بخلاف «العموم والخصوص الوجهيّين»» فإ الخصوص هناك مقَدٌ بجهةٍ دون 
جهةء وكذا العموم ميد بجهةٍ دون جهو ك: «خاتم حَيیه: 

- فن «الخاتّم: خاصٌ من جهة كونه لا يشمل نحو: «المسمار مِنّ الحديده» وعامٌ ِن جهة 
أنه يشمل «خاتم الفِصة؛ مثلاً . 


a PE 1‏ 5 داك TE‏ ا 
وکذا الحديده: خاص من جهة كونه لا يشمل احاتم الفضة؛ مثلاء وعام مِن جهة کونه 
يشمل نحو : «المسمار من الحديدا. 


قوله: (في سِوَاهَرٌ) أي : سوى الاجتماعات الأربعة المشتملة على السب الأربعة - وهى 


اجتماع اشكر الاصطلاحيّ مع كل واحد مِنَّ اللائةء واجتماع التُكر اللوي مع الحمد العرفي -» 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (رمتَهًا) آي : قصدتها. 

)١(‏ الشرشيمي: فوله: (بوّجي) أي: بكيفيّة وصفةء وفوله: (ل) أي: لذلك الوجهء وهو متعلَقٌ ب «بُوَالِف»؛ 
آي : فعلٌ يوالف ذلك الوجه؛ لاختصاره ووضوحه. 

(۳) الشرشيمي: توله : (لَدّى مُرْفي) أي: عند أهل العرف. وقوله: (أحَص جَوييهًا) أي : خاصٌ بالسبة لجميعهاء 
فأفعل الّفضيل ليس على بابه. وقوله : (وَفي لَم) عطف على قوله : لى عُرْفي». وقوله: (عرنًا) حال هن 
الحمد. وقوله: (عُمُومٌ وجو في سِوَاهُلً) آي : في سوى الّسبة بين اشكر الاصطلاحيّ وكلٌ من اللاثةء 
والتسبة بين الكُكر اللوي والحمد الاصطلاحي؛ وسوى هله السبة بين الحمد اللُغوي وك من الحمد 
الاإصطلاحيٰ والشُكر اللغري: و[قوله]: (بش) مبتدأ مؤخرْ» حذفت منه «أل»؛ للضّرورة. و[قوله]: 
(عُمْوم. .. إلخ) حبر مقدّم ؛ آي: عمومٌ لوج وخصوص له؛ أي: ذات عموم وخصوصٍ. 

(4) الشرشيمي : قوله: (رَأرْكَادُ الحَنْدٍ. . . إلع) ظاهر: أل هذه الأركان تجري في جميع الأقسام الكابقة . 


ا 2١‏ لھ ا اش لیے ت ر 2 ع 2~ #2 e‏ 

فاذا حمدت «ریدا؛ ونه أكُرَمَك ميلا ؛ کان قلت : ريد َالِ انت حَايد واریده 
‌ ور رق و Li‏ م 3 8 ت س o2 aa‏ ع r‏ 
محمود» و«ثبوت الولم» محمود بء وا لرکرام؛ مَحمود عَليوِ» وقوّلك: ريد عَالِما صِيعّه. 


ت م o‏ ر م و ا r TTL z‏ 
إن المحم وة به وال وة لهف هذا اليتال الملفاذاتا واغعتارا » 


ا 


وڏ دان داتاً وَيَحَْلِمَانِ ايبارا گان يون كَل مهما : «الكرَمَ. لکن مِنْ حَيْٺ گر 
م San‏ 


1 چ‎ e م ا‎ or o0 ~~ tr ل‎ e A on 
مدلول الصيعة مال : امحمود به » وهن حيت کونه اعا على الحمد يال له : امحمود‎ 


اش 
نه 


ويمكن توجيهة: بان حمد القديم للقديم وْجِد فيه الحامدٌ والمحمود؛ إلا أتهما مختلفان 
اعتباراً لا ذاتاًء وإن لم يذكروا ذلك إلا في المحمود به والمحمود عليه» رالمحمود به هو: «مدلول 
الكلام القديم الال على الكمالات»ء والمحمودٌ عليه بمعنى: «الحكمة» لا الباعثء والصيغةً هي : 
نفل الكلام القديم»» فالمرادٌ ب «الصيغة» في كلامهم : الأمرٌ الذَالُ على اللعظيمء فتشمل: الكلام 
القديم» وتشمل أيضاً: عمل الأركان والجنان؛ إذ هذه الأركان ليست خاصًةٌ بالحمد اللغويّ» بل 
تجري في العرفيّ على ما هو الظاهر. 

نعم؛ إن حصت هذه الأركان بالحمد اللغويٌ الحادث لم يحتج لهذا العف واندفع 
اللإشكال. 
الھور ى ا ا ا م د 2 ا ب گے نے 
وسواها هو: اجتماع الحمد لطر تع الب العرفيّ والشُکر اللغريٌء والمعنى : أن النسبة في سوى 
الاجتماعات الأربعة - وهو الاجتماعان المتقدّم بيانهما - هي : «العموم والخصوص الوجهئ؟. 


= ويمكن توجيهة: بان حمد الفديم للقديم رُجد فيه الحامد والمحمود؛ إلا ألما مختلقان اعتباراً ل ذاتاء 
وإن لم يذكروا ذلك إلا في المحمود به والمحمود عليه» والمحمودٌ به هو: «مدلول الكلام القديم الدالّ 
على الكمالات»ء والمحمودٌ عليه يمعنى: «الحكمة؛ لا الباعث» والصَيغةً هي : «نفس الكلام القديم٠»‏ فالمراد 
ب الصيغة؛ في كلامهم: الامرٌ الال على اللعظيم» فتشمل: الكلاَ القدبم» وتشمل أيضاً: عمل الأركان 
والجتان؛ إذ هذه الأركانُ ليست حاصُة بالحمد اللَعْويّ» بل تجري في العرفيّ على ما هو الضاهر. 
ا إن حصت هذه الأركان بالحمد اللوي الحادث لم يحتج لهذا الثكلّف» واندفع الإشكال. اه منه. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله : (رَاعتبّاراً) آي : باعتبار كونه مدلول الصّيعة» وكونه حاملاً على الحمد. 
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ام 


ويا ينبي لبه له - َا قال بَعْضَهُمْ -: أن الحَنْدَ القَدِيمَ هُوَ الكلام 
ايار لاله و على الكُمَالَاتِ؛ لان الكلَمَ القَيِيمَ ون گان وَاجدا پالڏاتِ» ن ينوع 
پالاغتبار إلى براع كَيرَة گنا هو مَطْهورٌ. 


[الكلام على النْضلِيَة والنّضليم] 

وله : (وَالصلاةٌ وَالسُلامٌ. . . إلخ) انما تی الصلاة عَلَِْ بي" لبر : من صَلّى 
لي في تاب َم تَرَلٍ المَلَاِكة تَسْتَعفِرُ لَه ما دام اوي في ذلك الاب [ارجه الطبراني 
في «المعجم الأوسطه (۱۸۷۳) من حديث أبي هريرة طله] . 
الأئيابيي ___ 
قوله: (أن الحَمْدَ القَدِيمّ هُوّ الْكَلَامٌ القَدِيم) هذا الحمدٌ القديمٌ لم يشمله أحد العريفين 
السّابقين› فلعلّهما تعريفان لأخصوص الحمد الحادث. 

قوله : (إنّمَا ّى بالصًَلَاء عَلَيٍْ) أي : نطقاً وكتابةء كما تقَدّم في البسملة. 

قوله : (لِخُبّر خب : هم صلی عَلَيّ في ٍتاب») آي : كتب الصّلاءَ علي كما هو الأظهر؛ أو قرأ الصلاة على 
کاتاً لها وهو أرجی؛ كما نقله الاب [انظر : مواهب الجليل في شرح مختصر خليل؛ للحًاب الرعيني (1/ ])١۷‏ . 


)1( الشرشيهي : فوله : أن الحَْدَ اليم هو الكَلام القَدِيم) هذا الحمد القديم لم يشمله أحدٌ الَعريفين السابقين› 
فلعتّهما تعريفان لخصوص الحمد الحادث. اھ منه . 
لكن ربّما يقال: إِلّه داحلٌ في اللوي ؛ لاله لم يقيّد باللّسان؛ إلا أن ينظر إلى أن الناء هر الذّكر» وهو لا يكون 
إلا باللّسان. 

(۲) الصفتي : قوله : (لَكِن برع بالاغييًارٍ. . . إلخ) فباعتيار دلالته على طلب فعل التّيء يسمٌّى: «آمراً» ك: دلالته 
على طلب فعل الصلاة؛ لاله له لو كشف عنًا الحجاب بُفهم مِنٌ الصفة القديمة طلب الفعل . 
وباعتبار دلالته على طلب ترك السّيء يسمّی : نهياً» ك: دلالته على طلب ترك الرّناء بحيث لو كشف الحجاب 
يفهم مِنّ الصفة القديمة طلب اترك . . . وهكذا. اه ملف نة . 

(۳) الشرشيمو : قوله: (إِنْمَا أتى الصاو عَلي) أي : نطقاً وكتابةء كما تقدّم في البسملة. اه منه. 
لكن لم يأت إلا بدليل الكتابة على ظاهر الحديث؛ إلا آن بنظر للغالب في من كتب شيئاً تلفَظ بهء فيكون الدّليل 
مطابقاً للمدٌعى صريحاً ولزوماً أغليًا . 

() الشرشيمي : قوله : (لِخْبَرٍ : من صَلّى عَلَيّ في كتاب») أي: كتب الصلاءٌ عليّ كما هو الأظهرء أو فر الصّلاة 


عل کاتیاً لها وهو أرجى؛ كما نقله الحَطًابٌ [انظر: «مواهب الجليل قي شرح مختصر خليل؛ للحظاب الرّعيني 
.[OY¥/)‏ 
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ونما آتى مها E‏ لقرله تعالی: وتا ارت اما سلوا ا 
سلما [الأحزاب: ١ه]»‏ ن الظَاهرَ مه يِه لَب الجَمْع بيتَهْمَاء » وَلِذلِك كر“ إِفرَادُ الصَلَاة 
عن السام وَعَحسَه عِنْدَ المسَأخرين") ا ع ا 
کَمَا ابن الجؤزي” [والصواب - واه تعالى اعلم = : «اين الجزري»] حَيْتٌ َال : إن الجَمْحَ 
ين الصلاة السام هُوٌ الأُولىء ولو فصر عَلَّى أَحَدِهِيًا جار من عير كرَاهَةٍ» فقَدٌ جَرّی 
الأنبابي 
لكي المر جح : أن حصول اللواب المذكور لا يُشترط فيه الم باللّسان حال الكتابةء وإن كان 
مستحبًا » وإذا جرينا على الأظهر كان هذا الدّليل قاصراً على الإتيان بالصّلاة في الكتابة» وآمًا الدّليل 
على الإتيان بها لفظاً ايضاً فهو الآية المذكورةٌ بعد وإن لم يَّمُها دليلاً على ذلك. 

ومن الأدلة أيضاً : قرله کل : «صلوا علي وَسَلمُوا» [أخرجه الترمذي في اسننه» (۳۹۱۲) من حديث 
ابي هريرة ڪه]» وقوله کا : ل حُظبةٍ لا يُصَلّى عَلَيّ فبهاء هي وا٤٤‏ [لم أجده بهذا اللفظ] أي : قبيسحةٌ 
المنظر. 

قوله: (وَلِذَلكَ كرة. .. إلخ) لا يدل على الكراهةء كما لا يخقى. 


= لكي المرجُح: أن حصول التّواب المذكرر لا يُشترط فيه الَلمُظ باللّسان حال الكتابة» وإن كان مستبًاء وإذا 
جرينا على الأطهر كان هذا الدّليل قاصراً على الإتيان بالصّلاة في الكتابةء وأمّا الدليل على الإئيان بها َفظاً 
ايضاً فهر اليه المذكورة بعدّء وإن لم بَسُمّها دليلاً على ذلك. 
ومن الأدلة أبضاً : قرله لاة: «صلُوا عَلَّ َسَلَمُوا» [آخرجه الترمذي في اسننه» (۳۹۱۲) من حديث آبي هريرة طي]. 
وقوله: «كما هو الأظهر؛ أي : لقرينة قوله: في كناب وقوله: «كان هذا الذّليل قاصراً؛ قد علمت جوابه ما 
سبق من دخوله لزوماً أغليًا . اه منه مع حذف وزيادة. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله : (وَيدَيكَ كرة. . . إلخ) لا يدل على الكراهة وذلك لان ظاهر الآية طلبٌ الجمع» ولا تد 
على الكراهة؛ لأنٌ الكراهة لا بذ لها ن نهي صريح» أو أمر أكيد. [اه منه مع زيادة.] 

(۲) الشرشيمي: قوله: (عند المَاخُرِيّ) آي : أكارهم. ‏ 

(۲) الشرشيمي: قوله : (وَأمَّا عند المُقَدّمِينَ) آي : كلهم . 

() الشرشيمي: قوله : (فَهُرَّ جلاف الأَوَلّى قَمَظ) أي: من غير كراهة؛ لان المكروه يصدق عليه آنه حلاف الأؤلى 


أيضا: اھ مله. 
(ه) الشرشيمو: قوله: (گمَا صَرَحَ پو اب الجَوْري) آي : بكونه خلاف الأَوّلى» والضّاهرٌ: أن ابن الجوزي مِنَّ 


المتأخرين. 
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على دَلِكَ جَمَاعَة يِن السَلَّف وَالخُلّف" ينهم الإمَامٌ مُنْلِمْ فِي أل «صجيجيه» 
والمَام أ القَاسم الشاطبى [في قَصِيدَته اللَامة والرًائةً]. اه [انظر: «مفتاح الحصن الحصين؛ 
لابن الجزري (مخطوط لوسحة ۸ وما بين المعقوفين مستدرك منه]۔ 

وَاغلَمْ اَن للصلاء تلائ مَعَانِ: 

الأول معّْی لَعَويٌ فَمَظ» «الذعَاء مظلَقاً»ء وَقيل: ٠‏ 


o2 


2 وو ب وق ت 
وًالّاني : مَعْنّى شرعي قط وهو اقا eT‏ ليم ٠‏ 
بشرَائظ م و‌ ص 
EH‏ وه ي ا 
والثالث: لوي ٠‏ وهو : 
وڅ هو . eles‏ 
عند الجمهور لنسبة لله ۾ تَعَالّی : «الرحمَةه» 
قوله : (بِشَرَائظ مَحْصوصَد) هذا زائد على الماهية . 


قوله: (وَهُوَّ عِنْدَ الجُمْهُور) سيأتي مقابلَةٌ وهو مذهبٌ ابن هشام. 


() الشرشيمي: قوله : (َعَذْ جرّى عَلّى ذلك جَمَاعَةً) آي: ارتكب الإفراد في تأليفه» وهو عله لقوله : هجار مِنْ عَيْرٍ 
گراخ فهو استدلالٌ عن ابن الجوزي على ما ادٌعاه. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (هِنَ اَلَف وَالَلّفِ) كل منهما من المتقدمين. 
والسّلف هو: القرن الأول ك: الصحابة» والخَلَفٌ هو: القرن الثاني ومن بعده ك: النّابعين» وتابم النّابعين . 
والمتقدّمون منهم: ين قبل الأربع مئةء والمتارون: يِن بعد الأربع مثة. 
ويحتمل أن المراد ب «الجَلّف»: المتاخرون؛ أي: جماعة مِنَ المتأخُرين قالوا بخلاف الأَرْلى» كما قال بذلك 
كل المتقدمين . 

(۳) الشرشيمي: قوله: (يشَرَاط مَحْصّو صَةٍ) هذا زائد على الماهية. اه منه. 

. الشرشيمي: قوله: (وَهُوَ عند الجُمْهُور) سياتي مقابهُ وهو مذهبُ ابن هشام‎ )٤( 
فإن قلت: إذا كان الجمهور واہن هشام ليسا مِنَ اللُغويّين والّرعيّين» قكيف بتأتّى اختلافُهُّم في معئى‎ 
«الصلاة»» مع أن اللغوّين والشّرعيّين إذا قالو! بالأوّل لم ينأك القرلٌ بالّانيء وإذا فالوا بالتٌاني لم يتأت‎ 
الأرّل؟!‎ 
ويمكن أن يجاب : بان غاية ما قاله اللغوبُون والشّرعيُون في «صلًى اله عليه وسلّم» مثلاً: أن المراد منه الرّحمةء‎ 
فقال الجمهور: إن هذا معتّی موضوځ له؛ وقال ابن هشام : إن تفسير «الصّلاة؛ ب: «الرّحمة»‎ 
تقسيرٌ بالواسطة؛ لأ معناه _ الذي هو : العطف _ متحفَى في الرّحمة التي هي فرد ِن آفراده» تمل ۔‎ 


وَباللَسْبَة لِلمَلاكة: «الاسَيعْمًار وبالة لِعَيْرهِمْ - ولو حجرأ أو شَجُراً أو مَدَراً -: 
«لقَضرٌ وَالدّمَا+؛ لِثبْوتِ صَلاتها عَلَى اللَّ َة كما رَوَاءُ الحَلين في السَيرَ ٠١‏ 
ون اشتَهرّ نَا DENE Eas‏ 
الأنبابي 

قوله: (الاسْيَعْمَارُ) أي: طلب المغفرة. 

ولا بقال: إلّها تسندعي سبق ذنب» وهو معصرٌ. 

لأا نفول: إن ذلك يِن باب: «حَسَنَاتٌ الأَبْرارٍ سات المفَرَبينَ»» كما هو مشهور. 

قوله: (الََرمٌ) هو: «الشؤال بخشوع وة فعطف «الدٌعاء» عليه عطف عام على خاص. 
الأجهوري 

قوله: (وبالنَسْبَةٍ لِلمَلايكة: ١الاسْيْمًارًه.‏ . . إلخ) ما ذكره هنا مِن: أن الذّعاءَ معلى شرعيّ 
ولغوئً» يخالف ما ذكره أوّل القولة مِن: أن الذّعاء معنّى لوي فقط . 

وقي «حاشية البجبرمي على المنهج» في الكلام على الخطبة [انظر : *المجريد لنفع العبيد للبجيرمي (1/ ])1١‏ : 
إن الذي يقال له لغوئ وشرعيٌ هو الرّحمة؛ معزياً إلى «دقائق المتهاج٠ء‏ وفي أل كتاب الصّلاة مثل ذلك 
منقولاً عن البغويء فتراه اقتصر في الموضعين على الرّحمةء فكان الأؤلى للمحكّي أن يقول: «ومعنى 
شرعي ولغويً» وهو الرحمة٠»‏ ولا يزيد على ذلك . 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (الِاسْيعْقًار) أي طلب المغفرة. 
ولا يقال: الها تستدعي سبق ذنب» وهو معصوعٌ. 
لأنّا نقول: إن ذلك من باب «حَسََاتٌُ الأَبْرَارٍ سات المفَربين؛. اه مله . 

(۲) الشرشيمي : فوله: (الَصَرُع) هو: «السّؤال بخشوع وذلّةه» فعطت «الدعاء» عليه عطف عام على خاص. 
وفيه : أن جَعْلٌ «الدعاء؛ معّى مشتركاً يثافي قولّه فيما نقدّم : «معتى لغوئ فقط» وهو الذّعاء. 
والجواب: بأنٌ المشترك إِنّما هو الذّعاء بالتّسبة لغير الله تعالى» بخلاف الخاص بأهل اللةء فن الذعاء؛ 
سواء كان بالنسبة لله تعالى أو لغيره؛ مردود بأّه لا يتصرر الذّعاء مِنٌ اله تعالى؛ إذ ليس هناك أعلى مه حى 
يطلب منه» فالمعنى اللوي فقط إلا هو بالنّسبة لغير اله تعالى» كما أن الشّرعيّ فقط كذلك. 
وفي «دفائق المنهاج» [(ص: :])٠١‏ إن المعنى المشترك هو الرّحمةٌ فقط؛ وعلى هذا لا إشكالً. 
وقال بمضهم : ليس للصّلاة إلا معنيان فقط : الذعاء» والأقرال والأفعال المخصوصة؛ الأرّل: لغويّء 
واللّاني: شرع وآنمًا إطلافًهًا على الرحمة بالسبة له تعالى فهو مجارٌّ؛ لأنٌ كل شيء استحالٌ على الله تعالى 
باعتبار مېدئه» جار [طلاههُ عليه تعالی باعتبار غایته . اھ مته . 
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ون شت فلت - وهو صر -: «بالسبة له تَعَالّى: الرَحْمَةُ وَبالشْبة لِعَيْرهِ مِنْ 
ماگ وَعَيْرهِمٌ: الَا وَحِيتيِڊِ يحون شَايِلاً للاسيغقار وَعَيْرو. 


ت 
[ 


وَاخكار ابن شام في «مَعْيِيه؛ [(ص: ])۷۹١‏ أنه : «الحَطف - بمَنْح العَيْن - وهو : 
بال لل الى :ال رة :2 إل 
ورتب عَلَّى هدا الخلافي: 
انها مِنْ فيل المْشْتَرَكٍ اللَفْظيْ عَلى الالء وَضَابظة: اَن يَجد اللَفْطٌ وََتَعَددَ 
المَعْتّى» ۳ 5C‏ في لف ين٠‏ نه مشاه معد ؛ ا وضع م لِلباصرة يوضع › 
ولِلجًارية يوضع ؛ اذكب وَالفِصّةٍ يوضع ” 0 . إلى عير َلك . 
الأنبابي 
وفیه ' أن جَعْل «الدعاء؛ معتّى مشتركاً يُنافي قولّه فيما تقدَّم : (معنى لغوي فقط › وهو الدعاء». 
والجواب: بأ المشترك إنّما هو الدّعاء بالسبة لغير الله تعالى» لاف لاص امل الل فاه 
الدعاء + سواء كان بالتّسبة له تعالى أو لخيره؛ مردود بألّه لا يتصرّر الذعاء مِنَّ الله تعالى ؛ إذ ليس هناك أعلى 
منه حى يطلب منه» فالمعنى اللوي فقط إِلّما هو بالسبة لخير الله تعالى» كما أن السّرعي فقط كذلك. 
وفي «دقائق المنهاج» [(ص: :])٠١‏ إن المعتى المشترك هو الرّحمةٌ فقطء وعلى هذا لا إشكال. 
وقال بعضهم : ليس للصّلاة إلا معنيان فقط : الدعاءء والأقوال والأفعال المخصوصة؛ الأول : 
لغوي» والنّانی : شرعيّ ء وأمًا إطلافمًا على الرّحمة بالنّسبة لله تعالی فهو مجارٌ؛ لان کل شيءِ 
استحال على اله تعالی باعتبار مبدئه» جار إطلافّةٌ عليه تعالی باعتبار غایته. 
قوله: (وَهُوّ الأَحْصَر) أي: والأَولى أيضاً؛ لاله ربّما بوهم مِنَ التَعبير في جانب الملائكة 
ب الا ستغفار» وفی جانب غیرهم ب «الذٌعاء» : أن دعاء الملاثكة بصيغة المغفرة فقط ٠‏ ولیس كذلك . 
قوله : (ولِلدّمَب وَالفِصّة بوَضع) ظاهرة: أله موضوحٌ لهما بوضع واحي فليحرر. 
(۱) الشرشيمي: توله: (وَهُوَ الأحْصَر) آي: والأؤنى أيضاً؛ لأله ربّما بوهم مِنَ اللعبير في جانب الملائكة 
ب «الاستغقار؛ وفي جانب غيرهم ب دالدعاء؟: أن دعاء الملاثكة بصيغة المغفرة فقط» وليس كذلك. [اه منه.] 
(۲) الصفتي: قوله: (وَضَابطة: أن جد اللَفْظ. . . إلخ) المشهورٌ في تعريف المشترك لظي هو؛ «ما تعدّد وضعه 
ومعناه)؟ ک: لفظ اعين٠۰‏ فاته للباصرة برضي؛ وللجارة بوخ + . . إلى آخر ما قالء والمآل واحدّ. 
)”( قوله: (وَللذمَب وَالفِصّة بوَضع) ظاهرءُ : أله موضوعٌ لهما بوضع واح بان كان وضع لمطلق 
لنقدء فليحرّر. . اه مئه مع بحعض زيادة. 


- ونا ِن كيل المُضْتَرَكِ الَعكَرِي على الاني» وَضابطة: هان نَج كل ِن للم 
وَالمَعْتی لکن يون ذلك المَعْتی اراد مُشَرگةٌ فيوه؛ كما في لظ «أَسَيِه» قله وَاجِدٌ 
وَمَعاه واد ون لِمَعنَاه اهراد مترگ فيه . 

والتَحقيق لاني خِلافاً لِمَنِ اختَارَ الأوَلَ. 

اليح : أنه َة يَيِمُ بالصلاة عَلَْهِ يرو مِنْ باقي الأَنيَاء . 

وَقيْل: المَقَعَةُ اة على المُصَلى“ ليس إلا ؛ 
الائ 2 ارا > ج ا ا که ب ب 
قوله: (كقَيْرءِ مِنْ بَاقِي الألييَاء) أي: فان الصحيح: أنّهم ينتفعون بصلاتنا عليهم» فالخلاف 
جار فيهم أيضاًء كما تصرح به عبارة «الشرقاويّ على الهدهدي» [(ص: ۸)]ء خلافاً لما يُوهمُةُ ظاهر 

والظاهرً: أن هذا الخلاف إنّما هو بعد الوفاةء أمّا قبلها فالطًاهر أله ينتفع قولاً واحداً؛ أخذاً 


Jr” GK%& 


(1) الشرشيمي: قوله: (أن ينْجِدَ كَل يِن اللفْظ وَالمَّتى) والوضع أيضاً. 

(۲) الجفتي: قوله: (وَالتَّحْقبقٌ الاني) لان الأصل عدم تعد الوضع . 

(۳) الشرشيمي: قوله : (كَمَيْرء يِن باي الأَنبيَاء) أي : فان الصحيح: أنّهم بنتفعون بصلاتنا عليهم» فالخلاف جار 
فيهم أيضاًء كما تصرح به عبارة «الشرقاويّ على الهدهدي؛ [(ص: ۸)]ء خلافاً لما يُوهمة ظاهر المحشّي ؛ 
آي: من أنه لا حلاف في انتفاعهم . 

والظاهرٌ: أن هذا الخلاف إِنُما هو بعد الوفاةء أمًا قبلها فالطاهر أنه ينتفع قولاً واحداً؛ أخذاً مِنَّ التّعليل ؛ 
آي : في قرله : لاله َة َد أَفْرعَّتُ عَلَيهٍ الكَمَالَات». اه منه مع زيادة» وبعض توضيح. 

)٤(‏ الصفتي: قوله : (عَابِدةٌ عَلّى المُصلّي) والأحاديتُ في فضل الصَلاة عليه ب جمة لا تنضبط» وخصائشها 
لا تنحصر: 
- فين ذلك: قضاء الحاجات» وكشف الكَرّب المُمْضلات» ونزول الرّحّمات. 
- وين ذلك أيضاً: ما جُرّب ين تأثيرها في تنوير القلوب حى قيل : ِلها تكفي عن اتخ في الطريق وتفوم 
طقامة: 
واختصّت ين بين الأذكار بأنها ذهب حرارة الظباع بخلاف غيرها فلّه يُثيرها. اه ولف [في «حاشية 


السلم»]. 


شرح مقدمة المصنف lL‏ 2 ۸0 


ل ذ أفرعَّث عليه الگمالاث. 

i‏ انه ب ا يرال يتَرَفّى في الكَمَالاتِ ديما وَأبَدا؛ إذ ما مِنْ كمال إلا وَعِندَ اله 
نای آغلی ٹاہ گتا وہر ر لِك بقَلِهِ تعَالی: وة ل يِن لأر [الضحى: 4[ 

على ا اله اهل الحَقبَة يي أ المَعْتَى : «وَلَلْحْظة المَُأ رة حي لَك مي اللَحَطة 
ادمه لك له من ينغي التَصضريح بذَلِكَ» وَقذ أَشَار بَعْصَهُمْ داك بقَوْلِه: [من الرجز] 

و ا IT‏ بلي ‌الئلوقائة 4 EE‏ 
الأقباقى ك د ج ص ا ج د > د کے 
قوله : (لألهُ ج قذ أَفُرعَتْ عَلَبهِ الكَمَالَاتُ) أي: حين خروجه يِن الذنياء وآمّا قبل ذلك فكان 
يترقّى في الكمالات؛ تأمّل . 

قوله: (بأنة يسَفْع) لعل «الباء؛ زائدةٌء أو ضمّن «صخخواا معنى : تمسكوا مثلاً. 


ar? 


(۱) الشرشیمي: قوله : لاه ةذ أفُرعّث عَلَيهٍ الكَمّالات) آي و و وأمًا قبل فلك فکان یٹرقی 


في الكمالات. اه منه. 

(۲) الشرشیمي: قوله: (گمَا اَذ شِيرّ يِدَلْكٌ) آي إلى قوله : لا يرال رى . . . إلخ» بناء على ما قاله أهل الظاهر من أن 
الآخرة مقابلة الذّنيا. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (وَقَد أَشَارَ بعصم لِدَاكَ) أي: إلى المذكور من أن الصحيح أنه ينتفع؛ وين أله لا ينبغي 
التصريح بذلك. 


SS (4)‏ أو ضمن صخرا معنی : تمشکوا مثلاً . اه منه. 
الصفتي: قوله: (وصخخوا أنه بقع . . . إلخ) «يَْفِمٌ؛ هر فعل مضارعٌ مبنيٌ للفاعل لا للمفعول؛ فراراً ين 
عيب السناد في العر إن قرات مُرَنَفِعٌ؛ بصيغة اسم الفاعل» فإن قرأته بصيغة اسم المفعول فليس هناك عيب 
السْناد. 
ا حال نائب E‏ عاقدٌ الى ا المعلوم يِن السّياق» على حدٌ 
اما قوله : ا مرتفِع ا نب شأنه مرتقعٌء E a‏ 
لهذا المحذوف. 
واعلم أن هذا المحذوف لا يصح أن يكون فاعلاً أو نائبه؛ إذ الغاعلٌ أو ناته لا يجوز حذفهما إلا في مسائل 
ليس ما هنا منهاء ولا يصح أيضاً أن يكون «َانة؛ فاعلاً أو نائباً؛ إذ المعنى والكلام بدرن تقدير عليه غير 
مسنقيمء > فقوله: «وَذّا صَجِيح؛ أي: وهذا القول صحيخ؛ أي : ليس ضعيفاًء قما استقيد هله مستفادٌ من قوله : 
وصشخراهء فأحدّهما شیر متاح إل بل هو مکرر. تأمُل. 


^ 


لَكتّةْلايَلْبَغِي‌التّطضريخځ لتاب االقًؤل ردا صّجيخ 

هذا ما يعلق بالصلدقء رما «اللام : 

- متاه ؛ «الأَمَان». 

رَالمُرَادٌ: ناميه 4 مما ماف على امي ؛ أنه ب مَعْصُوم» فگيف ياف 

َعَمْ؛ ياف عَلَيْها حرف مَهَابة و جآال؛ إِذ المَرء كلما اشد فرب مِنَّ اه تَعَالًى اشْنَدٌ 
خوفه مله وَلِذَلِكَ قان کل : اني لأ لوفكم من اه۲ [اخرجه البخاري )٥۰٦۳(‏ من حديث انس بن 
مالك طف بلفظ : «إي لأْتَاكم ش] . 

رقب : المراد: «تأمينة به ّا يَخَاف عَلَى فيه عِنْدَ اسْيَدَادِ الكَرّب في المَحْسَرِه؛ 
لاه که يى الِصَمَةَ كسَاؤر الأنبياءِ عَلَيْهِم الصَاَاه وَالسلام. 

- وقسرة بعصم ب: «التحةا . 


م 


الأنبابي 
قوله : ودا صَجیح) : 
- يحتملٌ أن الإشارة راجعةٌ لقوله : «لَكلّه ا يبي . . . إلخ. 
- ویحتمل نها راجعة لقوله : «بأنه بمْعٌ»؛ أفاد به أنه صحيح عنده أيضاًء كما هو صحيح عندهم . 
- ويحتمل أنّها راجعةٌ للصحيح المفهوم من : «وَصخُخوا». 


(۱) الشرشيمي: قوله : (وَذا صَجيح) : 
- يحمل أن الإشارة راجعة لقوله : كله لا يَبّْي. . . إلخ». 
- ويحتمل ألّها راجعة لقوله : هاه يبع ؛ أفاد به أله صحيح عنده أيضاً» كما هو صحيحٌ عندهم . 
- ويحتمل ألّها راجعة للصحبح المفهوم من: «وَصخحُواا. اه منه. 
لكي الاحتمال الأول عير ظاهر؛ لاه يوهم أن فيه خلافاًء مع أن القول بخلاف ذلك في غاية البعد. 

(۲) الشرشيمم: قوله: (ينًا حاف على أُمو) اي: الهم لا تدم خوفه على أمّته» ولا فالخوف واقع. رقوله: 
(تَعَمْ؛ حاف عَلَيْهَا. . . إلخ) بعني: ولا يصح الكأمين مِن هذا+ لألّه يصير المعتى: اللَهِمّ لا تجعله خائفاً 
حوف مهابة وإجلال» فكألّه قال: اللْهُمٌ لا تقربه إليك» لكن بظهر يِن [لعلها زائدة] صكة النأمين منه؛ بمعنى : 
الله لا تضرّه بذلك الخوف. وقوله: (وَقِيلً: المُرادُ. .. إلخ) والمعنى على ذلك: اللَهّْ لا تدم خوفه 
على نفسه» بل اقطع خوفه . 
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وَالمُرَادُ بها في حَقِّ تعَالّى مَعَّ رَسولِه ل : أنه يُحَاطِبةُ كلاه القَدِيم ا ای 
مَقَامِه المَظيم؟. 

- وهم کک د المرَاد پ«السلام؛ هنا : «اسمُهُ تَعَالّى٠؛‏ قَالّ: «رَالمَعْتى: اف 
َحَالّی راضٍ» و حَفيظ عَلّى رسو ي » ا فيه من البعَدِ. 

بلجل" : لا نلکر برت السلام اسما من شماوه َعَالّى» وَلَِنْ بعد حمل حلي 
في يش هَڏا س ۰ 

وفيت أبْسا ر“ ٿ تعلق بالصلاة راللام لا اسب هتا. 

[الرْسُول وَالنْبيٰ] 

قله : (عَلی رسو ا) علق دفي ليره : «گائتان)ء وهر حبر عن قَولِه: 
«والصلاة وَالسلَام». 

وَالمُرَادٌ بارَّسولِ اوه َا EL‏ 
على ذلك بعْضهم؛ لان ذلك اللَفْظ عَلَبَ اسْيَعْمَالهُ في محمد یی خی صَار لا يطل 
غل درو الا مَْرُوناً بكرو أو ETE‏ 

ونما قال : «عَلَّى رَسول اوه وَلَمْ يَمَلٌ: «عَلّى تبن اشه؛ لِأَن الرّسّا 

وة على الصجيح» ڃلافا لليڙ بن عبد السام في كله ٻالعکس. 

وکان ممَتَضی السار ن تقول على رسرله؟ اَن المَقَام لِاوضمَار» 


(1) الشرشيمي : قوله: (وَتَوَكّمَ بَعْضهُم) أي : وقع في وهمهء مع أنه غير مناسب؛ للمخالفة لامعطوف عليه - لاله 
اسم مصدر وهذا اسمٌ - والاحتیاج [معطوف على قوله : «للمخالفة۲] إلى متعلتي حاص من مفسّر قريدةً وأيفاً 
الجا والمجرور خبرٌ عنهما معاء وهو باللْسبة للأرّل يِن ماة البوت» فيكون في اللّاني أيضاً منها » لكي القائل 
للك جعل خبر الأول محذرفاً ين ماك ابرتء أو جعل المحذوف خبر الثاني والمذكور خبر الأوّل» والاني 
هو الظَاهرٌ على كلامه. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وًبالجُمَْة) آي : وآقول كلاماً متلبّساً بالجملة بعد التفصيل بالاعتراض» وقوله: 
(وَلَكِنْ. . . إلخ) استدراكٌ على قوله : لا نكر . . إلخ" بقطع الثظر عا قبله» ولا يقال قيه تكرارٌ. 

(۳) الشرشیمو : قوله: ّا مرون پگرو) آي ک: الهم صل على رسول اه موسی؛. قول : (أ ريت ك: «اللَمٌ 
صل على رسول اث الذي آنزلت عليه الّورات . 


E EE |» 


لعل نة الإظهار: زيادَة جيم أنه 4 بإصَاقَيهِ إلى اسيو تَعَالّى الصريح» OE‏ 


مِنْ إِضَافةٍ 
وَاعْلَمْ اَن «الرَسُول» لَمَةٌ: «المَبْعُوتُ مِنْ مان إلى آخَرَّا. 
رَاضطلاحاً : اتان اة إل و شرع يَعْمَل پوء ا ر بتبلیغها. 
را اللي فهو َو لَه : «المخُبره ‏ بكسر الباءء أو فتحها - فهر افعِيل» به بمَعْنّی اشم َاعِلٍ 
ا ان وو مَفْعول". 
وا و 
راضلا حاً : «إنسان اوج لبه ايِو لیو پشرع يعمل ب به 4 ون ل ومر بتبلیخه) . 
الأنبابي 


ےت 


قوله : (وَلََلّ نة الإظهًار. .. إلخ) أو يقال: إنما أظهرّ لأجل السجع. 

لا يقال : إن الفاصلتين فيه متوافقتان لفظاً ومعتى» وهذا مَعِيبّ كالإيطاء في التظم . 

لأنّا نقول: محل الإيطاء ونحوه فيما يستقّل قكرارهء ولفظ الجلالة يزيدة التّكرار حلاوةً 
وطلاوةً؛ كقوله: [من البسيط] 

يَاصَاجبَالهَمإالهَمَمُنقَطعٌ آبْشُِرْبحيي فَإدالقَارج الل 

اليَاسْيَفْظمأخيَاناًبصاجبه لاتَيْأسَيً فل الصًانِح اث 
E RR‏ 
يليت فَيق باش رارض بوه ل لإي يَحشف البَلوَى هواه 
ق اي ا 
ومثلٌ لفظ الجلالة لفظ «محكده في قوله: [من الطريل] 
محمد ساد الس كهلكاو انها وشادغلي لاماك اناه مد 
(1) الشرشيمي: قوله: (وَلَمَرٌ َة الإظهَارٍ. . . إلخ) أو يقال: إنّما أظهرَ لأجل التجع. 

لا يقال : إن الفاصلتين فيه متوافقتان لفظاً ومعّىء وهذا مَعِيبٌ كالإيطاء في الّظم . 

لأنا تقول : محل الإيطاء ونحوه فيما تقل تكرارة ولفظ الجلالة يزيد التكرار حلاوةً وطلاوةً. 

ولك أن تمنع: أن هنا إظهاراً في مقام الإضمار؛ لاله لا يكرن إلا في جملةٍ واحدةء وما هتا ليس كذلك. اه 

منه مع اختصار. 
(۲) الشرشيمو: قوله: ST‏ 

والأّظهر أن يقول: بمعتى امفخّلة يالكسرء > آو «مُفكّل؛ بالفتح؛ لاله م ِن الرباعيّء وهو نبا٤‏ بالتّشديد 


شرح مقدمة المصنف LL‏ 


گا رَسّولي ر نبي ٬‏ وَل َس فَبَيْنَهْمَا فَبَيْنهمًَا: اعموم وخصوص ادق هذا 
ُو الَشَهورٌ. 

- وَقيل : اهما مَُرَاوقان»“ 

- وبعضهم ا يجعَ| e‏ اا ووا من وجها؛ بٿَاءٌ على أنه: «يشْكَرَّط 

في الي اَن بحص باځگام» ا ا مر بتبليغ بض الأخگام 


راص ت 


افا ا د ص ا 
مُحَمَدّ فل الحُلْنٍِينْ بض حيو وما حنمل الحُسْنإلامُحَمُدٌ 
aT ENE EN EE LEE‏ 
ولك أن تمنع: أن هنا إظهاراً في مقام الإضمار؛ لأنّه لا يكون إلا في جملة واحدةٍ» وما هنا 
ليس كذلك؛ كما تقل عن السَبْرَاملييّ. 

قوله: (وَقِل : نه مَُرَاوِئًانٍ») آي : على معنى الس السّابق » كما هو الظاهر. 
الأجهوري 

قوله: (مَُرَاوفّانِ) أي : على معنى «الرسول»؛ كما في «شرح الشنشوري على الرحبية» [ائظر: 
هامش «حاشية الباجوري على شرح الفسوري» (ص؛ ٤؟)].‏ 


û @ © 


() الصفته: قوله : («عُمُومٌ صوصل بإظلاه) يجتمعان في مَّن أَِرَ بالعمل وابليغ معاًء وينفرد الب فيمن مر 
بالعمل فقط . 

)١(‏ الشرشيمي: قوله : (رَقِيلً: إنَهُنّا مَرَاوقان») أي : على معنى الرّسول السّابق [لعله يشير بذلك إلى خطا الشيخ 
الأنبابي حيث قال : #على معنى النيي السابق؛]» كما هو المتعين› وفي ظني اني رأيته [هو في حاشية المحشي 
الباجرري على رسالة شيخه الفضالي]. 

(۳) الشرشيمي: قوله SL a SS‏ 
آأخرى؛ آي : كما اشترط في الرّسول الأمرٌ بالتبليخ؛ آي: ولم يشترط في النبيّ الأمر بالتّبليغ» كما يشترط 
في الْرسول الاختصاص بالأحكام. 

() الشرشيمي : قوله: (يَجْنَمعًَانٍ) في خحصوصهماء وهو: تسان أوحي إلبه يشر واختص بيعض الأحكام» وآمر 
بتبليغ البعض الا خر . 
- وينفرد الرسول في جهة عمومه» وهو: إذا لم يختص بأحكام؛ بان أمر بتبليغ الكل . 
وينفرد اللي في جهة عمومهء وهو : ما إذا لم يؤمر بالّبليغ؛ بآن اختص بكل الأحكام. 
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احص بالكل . 
تی ار بالشگم بین الاس ککیغة٭ گنا قال ای : ویاو إا جملتق ية ف 


ا ر ار سے سے ا م 


رض [ص: ۲۹] الاي . 
QQ @ @‏ 


اللأتبابي 

قوله: (فَخَلِيقَة) وقد الصف بها التب ل أيضاًء وكانت بعده لسيدنا أبي بكر ظا ثل لسيّدنا 
عمر طلد. ثم لسيّدنا عدمان طب ثم لسيدنا عليّ طت ولا توفي سيَدّنا علي بايع الاس لابنه 

4 ء 2 ار 8 

الحسن طب فصار خليفة حمًا مد سنّة آشهر ؛ تكملة الثلالين سنة التي أخبر الب ب انها مدّة 
الخلافةء ثم تکون مُلکاً عضوضاً [أخرجه الترمذي في «سننه» (۲۲۲) من حديث سفينة طهه] ؛ أي : يض 
الاس جنه جور أهلهء وعدم استقامتهم . 

ولمًا فرعت تلك المءُ رغب عن الخلافة لمعاوية ظله رمد وصونً لدماء المسلمين» قله بايعه 
اك افو ااا ها و ق و ا ی 
المُسلِوین» [أخرجه ابو داود في سننه» )۲٦۹۲(‏ من حديث أي يكرة طا 
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(1) الصفتي: قوله: (ونقرد الرَّسول. .. إلخ) فيقال له: «رسول؛ فقط» ولا يقال له: «نبیٌ» على هذه الظريقة ؛ 
لأنٌ شرط الي أن يختص ببعض أحكام. 

. (نَخَلِيقَة) وقد اتصف بها اللي ب آيضاًء وکانت بحده لسيّدنا أبي بكر .اه مته‎ ٠ الشرشيمي: نوله‎ )١( 
الصفتي: قوله: (قَحُلِبقَةٌ؛ كما قال تَعَالّى. . . إلخ) أقول: هذا الكلام يقتضي أن داود عليه الصلاة والسّلام‎ 
ليس نبيًا ولا رسولاً بل هو خليغةٌ فقط؛ إذ قضيّةٌ قوله: «وَمَتى أَمرّ. . . إلخ»: إن لم ُو إليه بشرع أصلاً‎ 
ولم يومر به» وإِثّما َير ليحكم بين الاس فقطء مع آل هذا خلاف المنصوص عليه من أله نب وسول. تال‎ 


اعلّمْ أن الحْكُم العَفليَ يَنْحَصِر في اة 


الوْجوب» وَالاسْيَحالَة وَالجَرًاز. 


وور ووز رر 7وو 


وجوده وعلمه)., 


مقدمة الأحكام 


1 مُقَدَمَةَ الأحَكَام] 


قولة: (اعْلَمْ. . . إلخ) انما آتی المُْصَنّف بهو الُا لازيبَاط الصو بها“ 


وللايقًاع بها فيو هي مدمه یاب» لا مدمه ِلم؛ ؛ لأَن: 


الاأوّی: ١قاط“‏ تمذم أَماءَ م المَقْضوو؛ لاط ل اء والاع بها فيه 
الأنبابي 

قوله: (بِهَذِهِ الجُْلَةٍ) أي: جملة الألفاظ المذكورة إلى قوله: «رَيَجِبُ عل گل یاف 

قوله: أن الأولّى: ألْمَاظ. . . إلخ) إِنّما كانت مقَدَّمةٌ الكتاب اسماً للالفاظ ومقدّمةٌ العلم 
اسماً للمعاني؛ للمناسبة» وذلك لان الكتابَ اسم للألفاظء فتكون مقَدّمثةٌ كذلك» والعلم اسم 
للمعاني والقواعدء فتكون مقَدّمتّةُ كذلك؛ هذا هو المشهور. 

والأظهرٌ: أذ مقدّمة اليلم اسم للألفاظ أيضاً؛ إذ هي مِن أسماء الراجم» وأيضاً المعاني 
لا تقوم بنقسها حى توصت بالتَقَدّم» وإِنّما ذلك باعتبار محلّهاء وهو الألفاظ . 

وإن أردت زيادة بيان» فعليك ب «حاشية العلامة الخضري على الشَنْسُوري». 
الآجهوري 

قوله : (نَهِيّ ممَدّعَهً) تفريحٌ على كونها مرتبطة بالمقصود» ومنتفعاً بها فيه. 

قوله: (ألمَاطٌ) فمقدّمتّه ِن جنسه؛ لأنٌ الكتاب عبارةٌ عن الألفاظ» بخلاف دة اليلم»؛ 
فهي جملةٌ معان؛ لكون اليلم معان» فقدمت ن نة أيضا: 


)١(‏ الشرشيمو: فوله : لإَِمَا ّى المُصَّفُ بهَذْه الجُمْلَّة. . . إلخ) أي: جملة الالفاظ المذكورة من قوله : «اعْلَمْ أن 
الحكّمَ العَفْليّ؛ إلى قوله : «وَيَجبٌ»» فالمراد جنس الجملة. 

)١(‏ الشرشيمي: وقوله: (لازنباط المَْضود بها) أي: تعلَقه بها؛ ين باب تعلق الشّيء بتفسيره؛ لأ هذه الجملة 
مفسرةٌ للوجوب الآتي والاستحالة والجواز؛ التي هي أوصاف للواجب والمستحيل والجائزء فلولا هذه 
الجملة لم يعرف معنى الواجب والمستحيل والجاتز فيما سباتي» فهي متوفّفٌ عليها نهم المقصودء فالاحتياج 
إليها أشدٌ من الاحتياج إلى مقدَّمة الولم . 

(۳) الشرشيمم: وقوله: (وَلِلانيَمًاع بهّا فيو) ِن عطف السّبب على المسبّب» ووجة الانتفاع بها فيه - أي : 
في المقصود -: أنّها مفْسّرةٌ لمعانيه» كما سبق لك توضيحه. 

(4) الشرشيمو: قوله : (لّ الأوْلّى: ألْمَا. . . إلخ) إنّما كانت مقدّمةٌ الكتاب اسما للألفاظ» ومقدّمة العلم اساً 


ډو عم 


للمعاني؛ للمناسبةء وذلك لأ الكتاب اسم للألفاظ ء فتكرن مقَدَّممة كذلك» والعلم اسم للمعاني والقواعدء _ 
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وَالَانيَةً: «جمْلَة معان ت غا الشروع فِي المَقَصُود"'“ ك: الخد 
وَالممَرَة. E‏ إلى آخر المَبّادئ العشرَةٍ الةة في قول بعضهم [وهو الصَّبّان كلّة؛ انظر: «حاشبة 
الصبان على الترح الصغير على السَلّمه (ص: :])٠١١‏ [مِنَ الرّجز] 

ِن مَبّاڍي كَل فن ع EA EES‏ وَالمَؤْضوعَ» د ال 
وَقَضْلَُة وَيِلْبَةٌ وَالوَاضِع ولاسم الاسَيمْدَا حكْم القَارع 
مَسَاِل» وَالبَعْضص بالبَعْض اكتَفّى ‏ وَمَنْ دَرَى الجُْمِيعَ حار الشَرَفا 


[أمادئ الحَشَرَةُ للم التؤجيد] 
و 1 
(۱) _ فخده: 


ل : «اليلْمْ بان السيءَ وَاجد». 


الآجهوري 


قوله: (گ: الخَدّ) أي: ككون الحدٌ كذاء وكون الموضوع كذاء . . . إلخ؛ فالمعاني هي السب 


التي بين المبتدآت والأخبار؛ كالنسبة في قولنا : «حدٌ الوحيد: إفرادٌ المعبود بالعبادة. . . إلخا. 


قوله : (بالبفض) أي: الَلاثة الأول؛ آي : التي هي : الحدء والموضوع واللّمرة. 


فتكون مقَدّمتةُ كذلك ؛ هذا هو المشهور. 

والأظهرٌ: أن مقَدّمة اليلم اسم للالفاظ أيضاً؛ إذ هي من أسماء الكراجمء وأيضاً المعاني لا تقوم بنفسها 
حى توصَف باَقَدّم» وإنّما ذلك باعتبار محلَهاء وهو الألفاظ . 

وإن أردت زيادة بيان» فعليك ب «حاشية العامة الخضري على الَنْسوري». اه مثه. 


(1) الشرشيمي: وفوله: (يَرَقّف مَلَبهَا اشرو فيا لمَفْصود) يعني : أصل الكمال بالنّسبة للح والموضوع واكّمرة 


فقطء وأعلى الكمال باللّسبة لمجموع العشرةء وأمًا أصل الشُروع فليس متوففاً على شيءٍ منها؛ أنه يكفي 
في الشروع في القن أن يقول الشّارع: إن هذا الي نافع . 


(۲) الشرشيمي: قوله: إن باي كَل فَّ حَسَره) أي : إن سيب البدء في كل ف على كمال بصيرة عشرةٌ. 
(۳) الشرشيمو: قوله: (وَالبَعْض بالبَّعْضٍ اَفًى) أي: وبعض العلماء اكتفى ببعض هذه العشرة» وذلك البعض 


)4( الشرشيمي : قوله: (فحده لعَة 


هو الحد والموضوع؛ والتمرة. 


) أي : حك التوحيد في اللغةء فالصّميرٌ عائدٌ على معلوم مِنّ المقام. وقول : (اليلْمُ 
اَن السَيْءَ وَاحِدٌ) أي : مطلق شيء ك: «اليلم بأنٌ الله تعالى واحدٌّء وبأانٌ الكوكب اهاري واحدًّ. 


مرو 
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الأنبابي 

قوله: (عِلْم يبحت فيه. . . إلخ) حده غيره بأنّهٌ: عِلم يبحث فيه : 

- عن ذات اله تعالى من حيث إنها قديمةٌ مخالفةٌ للحوادث. . . إلخ. 
الآجهوري 

قوله: (عِلْمّ) أي : قضايا ؛ بدليل قوله : «يبْحَتٌ فيو ؛ إذٍ المبحوتٌ فيه هو القضايا. 

قوله: (عَنْ إِْبَاتٍ) المرادٌ به: البوت» لا إدراكه؛ لان نتيجة الدليل ثبوت العفيدة» لا إدراك 
را 

قوله: (المْكْتَسَبٌ) صفةً للإثبات؛ بمعنى: الثبوت. 


(1) الشرشيمو: وقوله: (بعَفتى القَنّ المدَونِ) آي : أي: المجموع المضبوط . 

(۲) الشرشيمو: وقوله: (عِلْم) آي : قواعد (يبْحَت) فيها وبفتّش فيها عن ذات اث تعالى» وذات رسوله لف وعن 
صفاتهماء وعنًا يتب ذلك . 

(۳) الشرشيمو: رقوله: (عَن إَِْاتِ العَمَاِدٍ الدَييّة) متعلْقَ ب «يْحَثُ» 
وات بمعنى : «ثبوت»؛ آي: يبحت فيها عن ثبوت العقائد الدَينبّة؛ كقولك: ١اه‏ تعالى له القدرة؟» إن هذه 
قاغدة بيحث فيها عن ثبوت القدرة لله تعالى . 
ويحتمل أل «إثبات؛ بمعنى : «إدراك ثبوت٠‏ والكلامٌ على حذف مضافي؛ أي: متعلّق إثبات» وذلك المتعلّق 
مو الوت 
وقوله: «العَمَاثٍِ الَييّة؛ أي ؛ المنسوبة للدّين» مِن نسبة الجزئيً إلى الكلَيّ ؛ أي: العقاثد المتداين بها 
والمكلّف بها؛ سواء كانت کات ک: «اٌ تعالی یجب له کمالا» آو جزئیًاټ ک: ١ال‏ ثعالی واب له 
القدرة». 

(1) الشرشيمي: وقول : (المُْتَسَّبُ) بدلٌ ين «عِلّه. وقوله: ين الها البقبنية) أي : العقاتدء وتلك الأدلّة: إا 
عقي » وما نليه . 
وخرج بذلك: أدلَة القه الي استنبط متها المجتهدونء فإنها ظبية. 
فإن قلت : إن علم التوحيد قواعدٌ وس كلَيةٌ وجزثيةٌ» وهذه النْسبٌ بقسمَيها هي العقائدء فيزم على ذلك : 
البحتٌ في السيء على نفسه . 
قلت : يجاب عن ذلك باحد آمرین : 
الأوّل: أن الملم اس لمجموع تلك القراعد والتّسب» فيصح أن يُبحث في ذلك المجمرع عن كل عقيدة = 


- ویغیر معتّی الفنٌ المد و راد د المعبود بالمباد و 


الأنبابي 

- وعن صفاته مِن حيث تقسيمها لنفسيّ وسلبيّ ومعان ومعتويَةٍء ومتعلَقَةٍ وغیر متعلمَوٍء والمتعلق 
عام التعلق وخاصه»ء وقديمةُ وحادة كما في صفات الأفعال عند الأشعري» إلى غير ذلك. 

- وعن أحوال الممكنات في المبدأ ِن حيث إِنّها حادثةٌ ناشئةٌ بالاختيار لا بالعليل. 

- والمعادِ من حيث الحشرء وبقَيّةٍ السّمعيّات على قانون الإسلام ۔ أي: قراعده غير المصادمة 
للشرع -. 

فخرج: إلهيَاتُ الفلاسفةء فإنّها مجرَد تخل 

وبقيت الثبرًات؛ فإمًا آن يُعتبر إدراجُها في أحوال الممكنات» وإمًا في الصّفات من حيث 
إن الإرسال يِن صفات الأفعال. 

رما نحو مبحث لصب الإمام»» وتقليد الأتمُة»ء فإلّما ذكر في بعض كتب هذا الفنٌ؛ لكَثْرة 
ضصلال الفرق الرّائغة فيه. 

وحدّه ايضاً بأنّه: «عِلمُ يُمَتدَرٌ معه على إثبات العقائد الدَينيّةَ على الغير» وإلزايها إِيّاه بإيراد 
الحجّج ودفع النّبه». 

وعرّفه السّعد [في «شرح المقاصده ])۱٦۳/١(‏ بقوله : «اليلم بالْعَقَائِدِ ا الدِييِيَةٍ النَاشيء عَنِ الأول 
اليقينة . 

قوله : (إِفرَادٌ المَمُبوٍ. . . إلخ) يعني : عدم القّريك؛ عَبَدَّه بالفعل أو لا؛ إذ فعل العبادة ليس 
= على حدتهاء فهو يِن باب البحث في الكل عن الأجزاء» فتغايرت بالمبحوث فيه والمبحوث عنه بذلك 

الاعتبار. 

والثّاني: أن تجعل اعن؛ بمعنى: «اللام»» و«إثبات» بمعنى: "إدراك التّبوتا» فقوله : «العْقًّاِده ِن باب 

الإظهار في محل الإضمارء فكأئّه قال: «هو: علم يبحث عنه ويفتش فيه لأجل إدراك» وقول : «المُكََّسَبٌ» 

على هذا: يصح كونه بدلاً من «عِلْمٌ؛» ويصح كونه صفةً ل «إنْبّات»؛ لأ إدراك الثٌبرت ايضاً متسب 

فى الأدلة» كما أن السب تكسب الواضعين هذا الف منها. 

)0 الشرشيمو : وقوله : (وَبعَيّرٍ مَعْتَى القَنّ المُدَونٍِ) أي : وحد التّوحيد شرعاً حال كونه مصوراً بمعلًى مغاير لمعثى 

الف المدون. ّ 
(۲) الشرشيمي : وقوله: (إفْرَاد المَعْبْود) أي : اعتقاد انفراده (بالعِبًادَة) أي : اعتقاد استحقاقه للعبادة درن غيره. 


م اعيقًادِ وَحديه دات“ وَصِمًات وَأفْعَا لا . ويل : إِثبَاتُ دات" غير هة للذوانت: 
و ا ي عن الصمَات». 

(۲) - وَمَوضوغة: 

دات الله تَعَالّی» وداب رُسَلِ عَلَيْهم الصَلاهٌ والسلام؛ مر يِن حَيْتُ ما يچب 
َا جيل وما يجو 

- والممكنْ م کک ندل به ۾ على وجُودٍ ا 


- وا لسمعيَّاتُ مِنْ حیث کک حت ایا دی . 
9-وتعرلة: مغرقا صِفَاتِ افو تَعَالّى وَصِمَاتِ الرسُل عَلَيْهِمُ الصَلاءُ وَالسَلاءُ 
بالبراعين القطميةء والفورٌ بالسَعَادَةٍ الأبدئة e‏ 


(۱) الشرشيمي : وقوله : (مَحَّ اعيمَاٍ وَحْدَيهِ فًاتاً. . . إلخ) ووحدة الذّات مصيٌّرةٌ بآمرين : عدم اللركيب في الذّات يِن 
أجزاءء وعدم ذاتِ تشبهها . 

(۲) الشرشيمي : وقوله: (وَصِمَاتٍ وَآفْعَالاً) وحدةٌ الصّفات كذلك مصورةٌ بأمرين: عدم تعدّدها ِن جنس واحلٍ 
ك: «قدرتين» وإرادتين؛» وعدم ثبوت صفة لغيره كصفته. ووحدة الأفعال مصورةً: بأن لا یشارکه في فعله 
غَيره» وان لا یفعل غیره استقلالاً فعلاً كقعله . 

(۳) الشوشيمي : وقوله : (وَقِيلٌ : إلبَاتٌُ ذَاتِ) آي: إدراك ثبوت ذابٍ؛ أي: وجودها۔ 
انما كان هذا القول ضعيفاً؛ لأنّه لم يقل: «إفراده بالعبادة» صريحاًء وإن كان لازماًء ولم يقد «وحدة 
الصّفات! بمعتى : عدم تعدّدها من جنس واحي أصلاًء وأما وحدة الات بقسميهاء ووحدة الأفعال كذلك› 
ووحدة الصفات بمعنى: عدم وجود صفة لغيره كصفته» فمأخوذة و ِنّ اللازم عن هذا المعنى على القول الّاني. 

. الشرشيمي : قوله : (هِنْ حَيْتُ ما ِب رمَا يَنْسَجِيل. . . إلخ) أي: لا من حيث كه الذات وحفيقتها‎ )٤( 

)٥(‏ الشرشيمو: رقوله : (وَالمُمْكٌَ) عطف على ات اش تَخَالّى؛. وقوله: (يڻٌ حَهْت إل يمد بو على وجو 
صَابمه) كقولك : «العالّم یدل على وجود الصّانع»؛ أي: من حيٹ حدوڻه ۽ لأ الحادث لا ب له من محدث» 
وكقولك : «العالّم حادتٌ». 

)١(‏ الشرشيمو : وقوله: (وَالسَمْييًّاتُ) عطف على هذَاتُ اله تَعَالّى»» والمرادٌ: الأمور المعيَية التي لا طريق لفهمها 
إلا السمع والنقل عن اله عر وجل ك: «الجنةء والّارء والحشر». وقوله: (يِنْ حَيْتُ اعِقًادُمًا) أي: يبحث 
عنها من حيث الاعتقاد ك: «الجلّة يجب اعتقادهاه أو: «الجلة موجودةًه. 

(۷) الشرشيمي: وقوله: (وَالفَور بالسَعَاَة الأبَدبَد) وهو دخول الجتّةء وهو عطف على «مَْرئًة؛ عطف مسب 
على سبب. 


AI 


۸ 4 ا 


TES 


(4) - وَفَطْله: آنه أشرف العْلُوم؛ لوه مُمََلَقاً بذّاتِ الو ا 
اللاء وَالسََام» وَمَا يَعْبَمٌ َك والمَعَلىّ - گس الام - 

67 ون انه اطا العلوم» وما سِرَاه فرع عَلهُ. 

راضخ ار الحَسَن الأشْعَر ري ومتا عو کک المَائريدي ومتابعوه. 

(۷) - وَاسمه: ل التَوجيلء وَعِلْمْ الكلاې وَدَگر بَعْصهُْ ضهَ کن ؛ 
اتظر: «المجموعة السنية على شرح العقائد النسفية» (ص: ۷۲)] اَن لَه د کک 

() - وَاسيمْدَاة: من الاد العَفْلة وًالقلة. 

(۹) - وَحُحْمٌ التّارع فيه فيو : الوْجُوبُ العینغ على گل ملب من گر واش . 

(۱) - وَمَسَائلةٌ: قَصَاياءُ الباجتَهٌ عَن الوَاجِبَاتِ وَالجَايرات وَالمْسسَجيلاتِ. 

ولا يَحْفَى أن «اعْلَمْ» مَوْصُوعَ لان يُسْسَعْمَل في خظاب ۽ المُعَيّنِ لکن استَعْمَلَهُ 
المصَنّث في خطاب كل نَاظر في هَِو المقَدَمَةٍ و ممن ياتى مه الِلْم. 
الأنبابيي ___ _____ 
قوله: (وَرَاضِعَة: بُو الحَسَنِ. . . إلخ) فيه: أله تكلّم فيه سيْذّنا عمر هي وألّف فيه رسالة 
الإمامٌ مالك (رحمه)» وذلك قبل ميلاد أبي الحسن. اه «أميره [انظر: دحاشية الأمير على إتحاف المريد 
(ص: ٤٦)]۔‏ 
الأجهوري 

قوله: (وَما ينْبَعٌ ذَلكَ) هو : الممكنات» والسمعيّات. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَما يبع دَلكّ) ک: الممكنء والسمعيات. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَوَاضِمُة: آبُو الحَسَنٍ. . . إلخ) فيه : أنه تكلم فيه سيّدنا عمر و ولف فيه رسال الإمام 
مالك ية وذلك قبل ميلاد أبي الحسن. اه «أمير؛ [انظر: «حاشية الأمير على إتحاف المريده (ص: .])١٤‏ 
[اهھ منه .] 

(۳) الشرشيمي: قوله: (وَمَسَائلة) يحتمل أن المراد بها المدلول» فيكون ين إضافة الأجزاء إلى الكل ومر الأظهر. 
ويحتمل أن المراد بها : القضايا اللَفظبة ء فيكون ين إضافة الدَالٌ للمدلول؛ تمل وراجع . 

() الصفتي: قوله: (قَصَابَاءُ الاجِنَةٌ) هي إثبات المحمول -أعني : الخبر ۔ للموضوع es‏ نظير ذلك : 


2 


اله تعالى موجوده فإك أثيتٌ الوجود له تعالىء ومعتى قول المحشّي : «الباحنة» آي : الدالة , 


مقدمة الأحكام 5 * ۹۹ 


¿ قِبلً: لِم حالف المْصَنف م ما هو عَادَةَ المُوَلْفِينَ من التَعْبير ما بَعْده» مَعَ 


فر ر 


n 


cC N 


٤‏ خير ِن الابیداع؟ 

: باه اقم شیو على أ عب العم لا ی E‏ 
وهر اک المَذْكُورُء وَمَحَل فَولِهم: «الاباع ي ١‏ إا لم يكن يلك النكَةٍ. 
َاللَحَقِيقٌ اَن الِلْمَ وَالمَعْرفَةَ مَُراوقا؛ إلا أنه يُْلَیُ عَلَيْهِ تَعَالّى: «عَالِم» دون 


1 (r) 


ُن 
الا 7 or‏ 
3 
جيب 


«عارفي» 
الأجهوري 

قوله: نريه على أن عير اليل المراد ب «العلم»: E‏ والمراد ب «الغيرة: 
الطیّء والسكء والرهم» والجهل المرگب» واتقليد؛ فان هذه الأشياء كلها لا تكفي في العقائدء 
فلا تبتغى سباً للسّعادة الأبديّة؛ أي: لا تطلب على وجه أن تكون سيباً لذلك. 

ووجه النبيه: أن الانحصار المذكور إذا لم يكف فيه إلا الولم» فالعقائد أَوْلى بذلك» فمهم يِن 
قوله: «اعْلَمّْ. . . إلخ»: أن غير العلم مِنَّ الأمور السّابقة لا تكفي» فلا بتخى سبباً للعادة الأبدية. 
اه ملحْصاً ين «حاشية القُرقاوي على الهدهدئ» [(ص: 0۸]. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لا يبتَقّى. . . إلخ) أي : لا ينبغي أن يجعل غير الولم سبباً لشيء؛ بل ينبغي أن يجعل الولم 
سيباً لدخول الجئة. 

(۲) الشرشیده: قوله: (مراوئان) آي : على می واحد وهو تعلق کل مهما بالوات راسب» فتعلقهما بالذوات 
نحو: «علمت زيداً وعرفته» وعلمت القائم وعرفته»٠‏ وتعلتقها باشب ک: «علمت زيداً قائماًء وعرفت ثبوت 


القيام لزيده. 

ٍِ ا‎ 1 4 . 2 A ٤ ê ۳ 

وأمًا كون مادّة «اليلم» تتعذى لمفعولين؛ واالمعرفة؛ لمفعول واحلٍ لا ينافي التّرادف؛ لأن هذا اختيار مِنّ 
Li‏ 

المتكلم العربي 

ومقابل التحقيق: أن المعرفةً تختط بالدوات» واليِلمّ بالتّسب؛ هذا ما قاله الصَّبّان على «الأشموني؛ 

بالمعنى . 


(۳) الشرشيمي: توله : (دُونَّ «انحرف») أي: الذي هو آنسبٌ بالمقام؛ لاستدعاء المعرفة سبق الجهل؛ والاصل فينا 
الجهل بالأحكام. اه منه. 
لكن ظاهر المحشّي: أن هذا السُؤال وارد وإن قلتا بعدم استدعاء المعرفة الجهلء وحاصلة: لِم اختار أحد 
المترادفين دون الأمر الآخر؟! 


و 
a N‏ ع أ ر 
ا دل ج س ت 


e ھر‎ 


ان المَعْرقَة قذي ۱ سيق ج نا وَمَتعَ ذلك" شَيْحٌ الإئلام زكرا وَالحتَارَ أنه بطل 
عليه تَعَالّی ل م ن اعالِم» راعَارفي»؛ ورود ذلك [انظر: «الحدود الأنيقة والتعريفات الدقبقة» للشيخ 
زكريا الأنصاري (ص: ])٥۷‏ في حَدِيث : يثِ: «تَعَرّف إلى ال في الرخَاءِ ۽ يَعْرفْكَ في الد » [اخرجه 
الحاكم في االمستدرك؛ /١(‏ 1۳۳). والطبراني في المعجم الکبیر؟ (۰٦٥٠۱)ء‏ من حدیث ابن عباس وج]› 

زالخفهر ر له علي المقاكة: 
ا بقَالٌ: إا گان التَحْقِيقُ أن اللْمَ وَالمَعْرفَةً مَُرَاوقَان» قَلِمَ عبر المُصنّف راغا 4 


دون «اغرف»؟ 


لاتا تقول: عَبر ب«اعْلَمْ»؛ لاله لط المُرآن؛ قال تَعَالى: ماعا ند ل إل إلا أ 
آمحمد: ۱۹]. 
الأنبابىي 

قوله : (لأَنٌ المَعْرفَةَ تَنَْذِي. . . إلخ) فيه: نها إذا اسندعت ذلك واستلزمته دون العلم» كيف 


تکون مرادفةً له؟ ا هذا om‏ بعلم مسبوق بجهل» وهو مقابل اشّرادق. 
إلا ان یقال: آدٌ المراد: الترادث من حیث شمول کل للمرگبات والکلَيّات» ومقابلیهماء لکتّه 


۳ کف . 


قوله : (وَمَنعٌ ذَلك) أي : استدعاءها سبق الجهل . 

قوله : (دُونَ «اغرف») أي : الذي هو أنسبٌ يالمقام؛ لاستدعاء المعرفة سبق الجهل» والأصل 
فينا الجهل بالأحكام. 
الأجهوري 

قوله: (تَسَْذعِي سَبْقَ جَهُل) آي: استعمالاًء لا وضعاً؛ لأنّه غلب استعمالها في الإدراك 
الحاصل بعد الجهل» فلا ينافي ترادفهماء كما تقَدّم . 


ola 


)١(‏ انشرشيمي: قوله : (لأَنْ المَعْرِقَةَ نَسْسَذّعِي. . . إلخ) فيه : أنّها إذا استدعت ذلك واستلزمته دون العلم» كيف 
تکون مرادفةً له؟ إِنّما هذا راي تن يخصّها بعلم بوي بجهل» وهو مقابل الأرادف. 
إلا أن يقال: إل المراد: الّرادف من حیٹ شمول کل للمرگبات والکلیّات. ومقابلیهما a‏ 
وأقول: مقابل المرگبات: السائثط ك: «النقطةه» ومقابل الهيئات: #الذوات؛ بقطع النظر عن هيئتها 
اک «ترنعها! . 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَمَتّعَ ذلِك) أي : استدعاءها سَبّى الجهل. اه منه. 
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قول أن الح العَفْيي) إِنّمَّا اقَكَصَرَ المُصَبّف عَلّى الحم الحَْلَِ دون أَحَوَبْهِ - 
وَهُمَا: الحُكُمُ العَاِيْء وَالحكُم الشَرِْن - ر المحتاح لله في هَدًا الفَنْ دُوْنَهُمًا . 
وَحَاصِلٌ الأمر أن سام الحم مِنْ حيت هو اة" : 


3 Jo, pa7 


الأول : الحم العَقَلِنٌء وهو : مات انر لائر از کا عن مِنْ عَيْرِ توفي 
الإا ا ا ص 7 3 د 
قوله: أن سام الحم يِن حَيْتُ مُوَ تادَةٌ. ت 
الحكم؟ بمعنى: «إثبات ا لأمر أو تفيه عنه»٠‏ وكذا قولَةٌ: هول وضع واضيع» يُفيد ذلك؛ فاته 
احترز به عن الحكم الشرعيْ؛ فيفيد أنه داخلٌ في قوله: «إِْبَاتُ آنر لأر أو نميه عْ. ولا لم 
يحتج لإخراجه بما ذكرء مع أنه سيأتي له: أن الحكم الشرعيَ هو: كام اف تعالى المتعلّق. . . 
إلخ٠»‏ ففي كلامه تنافي 

ويجاب عن ذلك: بان للحكم السَرعيّ إطلاقين 

الأوّل: «إثبات آمر لأمر أو نميه عنه بواسطة وضع ج الواضع ٠‏ وهذا هو ما آشار إليه أولاً. 
الآجهوري 

قوله e‏ الخبر محذوف؛ تقديرةٌ: «موجودٌ؛ آي: بقطع النّظر عن كونه عقَلبًا 
مثا ؛ لثاّد يلزم تقسيم الشّيء إلى نفسه وإلى غيره. 

قوله : (وَهُوّ: إْبَاتُ. . . إلخ) المراد ب «الإثبات١:‏ اعتقاد التبوت» والمراةٌ ب «اللّفي»: اعتقاد 
الانتفاءء والأمرٌ الأوّل: المحكوم به والتّاني: المحكوم عليه؛ وهذان جزآن يِن أجزاء القَضيَةء 
والكًالتُ: الثبرت الذي في ضمن الإئبات» والانتفاء الذي في ضمن النّفي؛ غالمأخودٌ ِن هذا 
العريف: أن أجزاء القضبّة ثلائة. 


(۱) الشرشيمي: قوله : (وَسَاصِل الأمْرٍ) أي : e‏ 

(۲) الشرشیمي: قوله : (آن أَقسَام الحم مِنْ يٺ هو نلائةٌ. .. إلخ) بُفيد: أن الحكم الشَّرعيٌ داخل تحت 
الحكم؛ بمعنى: إثبات آمر لامر ا وكذا قول : «وَلا وض راضيع؛ بُفيد ذلك› فاته احترز به عن 
الحكم الترعيْ» فيفيد أله داخل في قوله: اث آثر لِأَمْرٍ ر رتف عن ا ی ت 
انه سياتي له : أن الحكم الشرعنَ هو : کلام الہ تعالی المتعلق. .. إلخ٠»‏ في كلامه تنافي. 
ويجاب عن ذلك: بان للحكم السرعيٌ إطلا فين : 
- الأول : «إثبات آمر لأمر أو نفيةٌ عنه بواسطة وضع الواضع؟ء وهذا هو ما آشار إليه ألا . 
- الثاني هو: «كلام اله تعالى المتعلق. . . إلخ»» وهو ما آشار إليه ثائياً. اه منه. 


على رار ولا وضع وَاضم“ وَيَلْحَصِرٌ في لال أَقْسَام كما سيره المْصَنْفُ . 

والاني الحم الحاو ومر إباث آم لأر أو نيه عله بوابطة التكرار*»» 
وينخصر في أَربََةَ سام : 

(۱) - ربط ووو بوْجوو؛ گ: «ربط” وَجود الشَبّع بوجو الأكل». 

0) - زنط عَم بَدَم؛ گ: ربيط عدم لشي عدم الأكله. 

N NES E 

)٤(‏ - وربط عدم ا گ: ربط عَدَم الإخْرّاق المَاء». 
الأتبابى 

- الائي هو: كلام اله تعالى المتعلّق. . . إلخ»» وهو ما أشار إليه ثانياً. 

قوله: (بوَاسطة التَخْرَار) فإذا حكم الشَخص بأنً: «شُربَ القهوةء أو أكلّ الصأن يزگي القَهَِء 
بواسطة استعماله لذلك آل مرَةّء لم يكن حكماً عاديّاء بل عقليًاء وإذا حكمَ بذلك بواسطة استعماله 
مرتین فأکثر» کان حکماً عادًا . 
الأجهوري 

قوله: (رَبْط وجُوو بوّجُوو) أي: إثبات أمر وجودي لأمر وجوديّ ك: إثبات الشْبَّم للاكل 
في قولنا: «الأكل مشبع»؛. وقوله: (وَرَبْط َم بعَدَم) أي: نفي مر وجودي عن آمرِ عدم ؛ كما 
في قولنا : «ليس عدم الأكل مشبعاً»» فقد نفينا آمراً وجوديًا هو الشبع عن أمر عدم هو عدم الأكل . 
وقوله: (وَرّئط وجو بعَدَّم) أي: إثبات آمر وجوديٰ لامر عدي ؛ كما في قولنا: اعدم السّتر محصل 


للبردا. وقوله : (وربط عدم بوجوو) آي : نفي آمرٍ وجودي عن آمر وجودی ؛ کما في قولنا : «التار مع 


() الصفتي: فوله: (ينْ عَبْرٍ تَوَقفي. . . إلخ) قيدٌ آخرج به : الحكم العاديّء وقوله: (وَلا وضع وَاضِع) قيدٌ آخر 
أخرج به: الحكم السرعيّ. ك 

(۲) الشرشيمي: قوله: (بواسطة التَخُرّار) فإذا حكم الَخْص بأنٌ: «شُربَ القهوة» أو أكل الصأن يزكي القَهمّ؛ 
بواسطة استعماله لذلك آوّل مرَةٍء لم يكن حكماً عاديّاء بل عقليًا» وإذا حك بذلك بواسطة استعماله مرتين 
فأکثرء کان حکماً عاديا . اه منه. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (رَبط) أي: إدراك ارتباط وثبوت أمر. . . إلخ؛ لأله من أفراد الإثبات الذي فسّر بإدراك 
الثبوت» وهذه الأمثلة الأربعة التي ذكرها داخلةٌ في الى الأول الذي هو: «إثبات. . . إلخ»» ولم يمتّل للشْىّ 
الثاني الذي هو : «نفي. . . إلخ»» وقد علمت مثاله. 
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وَالَالكٌ: الحْكُم السرعي وَهُو: لام ا بَعالّى المتَعَلّی بعل الشحْص من حي 
اكليف أو الرَّضْع له وَينْحَصِر في مين : 
الأنبابيي   _.‏ 
قوله: (المُتَعَلَى) أي: تعلق دلالةء لا تأثير ولا انكشاف» والمراة: تعلَقَاً تنجيزيًا حادثاً عند 
الأجهوري 
وجود الماء على الحطب مثلاً ليست محرقةً» فقد نفينا أمراً وجوديًا هو الإحراق عن أمر وجودي 
هو التّار عند وجود الماء؛ وبهذا ظهر أن الأرّل والتّالث مِن باب الإثبات» واللّاني والرًابع مِن باب 
التي . 

قوله: (وَهُوّ: كلام اش ٠‏ . إلخ) إن قيل : : إل كلام الله تعالی لیس إثبات آم لأمر. .. إلخ. 

فالجوابٌ بأحد 

الأوّل: أنه إثباتٌ باعتبار لازمه؛ لأنً كلام اله تعالى الذي اقتضى الشلب على وجه الجزم 
يتضمن إثياتنا الوجوبً» . .. وهكذا. 

الثاني : أن تعريف الحكم الْشرعيٌّ بما ذُكر اصطلاح للأصوليين» واصطلاح الفقهاء: أن الحكم 
السرعي : إثباتٌ أمر لأمر أو نفيه عنه بواسطة الدّليل الَرعيّه. 

قوله : (المُملّقٌ بعل الئَحْص) آي : الال عليه . 

قوله: (مِنْ حَبْتٌ التَخْلِیث) آي : لا من حیث إله مخلوق أو ممكنٌ مثلاّء ومرادةٌ ب «الكليف» : 
ما يعم الطْلبًّ بأقسامه الآربعة والإباحة. 

قوله: (أَوٍ الوَضْعُ آ) آي: للتّكليف الشّامل لالب بأقسامه الأربعة ولاإباحة» ومعنى «الوضع 
لذلك»: «جعل الشّارع لذلك سبباًء أو شرطاًء أو مانعاًء وإثبائه الصَةًّ إن استوفى الأمورَ المعتبرة 
فيه» والقساد إن لم يستوفها؟. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (المَُعْلَق) أي: تعلق دلالق لا تأثير ولا انكشاف» والمرادٌ: نعلا تنجيزيًا حادثاً عند توه 
الللب» ولا يلرم ين حدوث الَعلق الذي مو صفةٌ الكلام حدوتٌ الحكم المغْسّر بالكلام المذكور؛ لان اعلق 
المذكورَ ليس صفةً حقيفَيّةٌء بل هو نسبة واعتبارّء فلا يلزم مِنّ حدوثها حدوتٌ موصوفهاء فالحكمُ قديمّ 
لا حادث» وذهب العامة المحلَيٌ إلى حدوثه. اه مته. 
وقوله: «وذهب. . . إلخ؛ آي؛ نظراً لتعلقهء فلمًا كان لعل حادثاًء صار المجموع من حيث الاجتماع حادثً؛ 
تاقل. 


ت 3 م ا ا ر 5 د 2 

(۱) - خطابٌ یي۰ وَهُرَّ: كلام اله تَعَالّى المَتَعَلقٌ بفِعْل التَحْص يِن حَيْثُ 
التكليف». 

ر o.‏ 0 ا 

)۲( وخظابٰ وَضع٬‏ وهر هو: «گلام الله ل المَنَعَلق بفِعْل الشَحْص مِنْ حَيْث 


(0-الإنجات» رهر: ١گام‏ شو ای المَُعَلْقٌ لَب نيعل السَيْءِ طلباً جَازماً». 
الأتبابي 
توجه الللب» ولا يلزحٌ من حدوث التعلق الذي هو صفة الكلام حدوتٌ الحكم المفشر بالكلام 
المذكور؛ لأ اعلق المذكور ليس صفة حقيقيةًء بل هو نسبةٌ واعتبارًء فلا يلزم من حدوثها حدوثُ 
موصوفهاء فالحكم قدي لا حادتٌء وذهب العامة المحلّنْ إلى حدوثه. 

قوله : (الإبْجَاب» وَهُوً: كلام اش تَعالّى. . . إلخ) أي: فالإيجابُ والتَّحريم والكراهة والتّدبُ 
والإباحة أسماءٌ للكلام القديم» وجعل الدب والكراهة مِنَ الأحكام التّكليفيّة ظاهرٌ على القول بأنٌ: 
«التكليف : طلب ما فيه كَلْمَةّه؛ أمّا على أنه : «إلزام ما فيه كَلْمََ٤»‏ فلا ب من اعتبار التّغليب» وكذا 
لا بذ مِنٍ اعتباره بالسبة للإباحة عليهما. 
الآجهوري 

فالطلبُ بأقسامه الأربعة والإباحة والوضح بالمعنى المتقدّم مدلولةً للكلام» كما يُعلم يِن 
«حاشية الهدهدي» [انظر: «حاشية الشرقاوي على شرح الهدهدي؛ (ص: »])۴١‏ وإن كان الكلام نفسه يسمّى : 
«طلباً» وإباحةٌء ووضعاًه باعتبار دلالته عليهاء كما يعلم أيضاً من الحاشية المذكورة. 

والظَاهرٌ: أن إطلاق الب والإباحة والوضع على الكلام باعتبار تلك الدّلالة مجازي؛ مِن 
إطلاق اسم المدلول على الدَالّ؛ إلا آن يكونوا اصطلحو! على ذلك الإطلاقء فيكون إطلاقاً 


س 


. الصفتي: قوله : (خِظابٌ تخليفي) أي : طلب ما فيه كُلنَةً‎ )١( 

(۲) الشرشيمو: قوله؛ (الإبْجَابٌ وَهُوّ: كلام اث تَعَالى. . . إلخ) أي : فالإيجابٌ والتَحريم والكراهة واللّدبُ 
والإباحةٌ أسما؟ للكلام القديم» وجعل الدب والكراهة مِنّ الأحكام اللّكليفبّة ظاهرٌ على القول بأنً: 
«التکلیف: طلب ما فيه كَلَْةّه؛ ما على أله : «إلزامٌ ما فيه كَلْمَده فلا بد مِنٍ اعتبار التّغليب» وكذا لا بد مِنٍ 
اعتباره بالنسبة للإباحة عليهما. اه منه. 
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9) - والذب. وَهُر: كلام اثو َعَالّى المكَعَلق بظلّب فِعْل النَّيْءِ طلا عير جازم . 


(۳( - والتَحريم» وهو : لام ا اى ّي رك اَي طلا ا 

(4) - والكرَاهَة - ولو حَفِيمَةَ -» وهي : «گلام ااشو تَعَالّى المسَعَلىٌ بظلّب رك الشَيْءِ 
E‏ 

. وهي : : «اام اه تََالّى المتَعَلق بالخیير ب ين عل السَيْء رکه‎ EU 

ll‏ سام ضا وهي : : كلام ا تَعَالّى المُتَعَلْىّ کون السُيْء سَبَباء 
أو شَرْطاًء O E‏ وإٍذا نظْرْت لِكؤْن هَلِْهٍ الحُمْسَة تجر 
م كل واج مِنَ الحَمْسَة السابقةء 
الأجهوري 

قوله : (بكوْن الشَيْءِ سَباً) أي: بجعله سبباًء وهذا الجعل المعبّر عنه فيما تقدّم ب «الوضع؛. 

قوله: (رَإذّا نَضَرْتَ. . . إلخ) لكل الصّة والفساد لا يجريان في المحرّم؛ إلا إذا كان 
مِنّ العبادات والعقود ك: الصّلاة في الأرض المغصوبةء وييع العثب لِمَّن يتّخذه خمراًء بخلاف 
تخو الزنا فاه لا ضف هما وكا لا جريا فى المكروة إلا إا كان متها ك: اة 
في الحمّام وک: بیع یکون مكروهاً إن فرض ذلك»› ا أكل البصل» فإِنّه لا يتّصف 
بهما. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وا لا حَةٌ) آتول : إن في إدخال «الإباحة٠‏ في أقسام خطاب التكليف نظرّ + إذ هي لا كلفة فيها 


أصلاًء ر بمعنى : أنّنا لم نؤمر فيها بشيءٍء فلو قال المحشي مابقاً بدل قوله ين حَيْت اليف کما قال 
المصنّف في «شرحه؟ -: «بالطلَّب أو الإبَاحَةٍه لكان أسلمء فتکون قسماً وحدهاء وتکون أقسام خطاب 
اكليف أربعةٌ فقط . 


(۲) الشرشيمي: قوله: (بكُون السَيْء سَبَباً) وذلك ك: «دخول الوقت»» فإله سب لوجوب الصلاة. وقوله: 
(أَو مَرطاً) ك: «البلوغ» والعقلء والتقاء مِنَ الحيض والتفاسء وبلوغ الدعوةا؛ » فان هذه الأمور شرظ [هكذا 
في الأصل ولعلها: شروط] لوجوب الصّلاة. وقوله: (أَو مَابِماً) ك: «الحيض» والتّفاس)ء فإتّهما مانعان من 
وجويها. وقوله: (أو صَجيحا) أي: كون الئّيء صحيحاًء وذلك الشّيء بعد الصّلاة» وصشُتها لاستيقاء 
شروطها ك: «استقبال القبلة٠.‏ . . إلى آخر الشروط ركذا يقال في قوله: (أو قَاسداً). 
فالّي؛ في التلائة الأول غير ايء المكلّف بهء رالشَّيء في الأخيرين هر المكلف به» فالّضح بذلك أذ 
امير في له [في تعريف الحكم الشرعي] راجح لتكليف ذاتها باللظر للسّبب والشّرط والمانع وراج له 
باعتبار تعلقه وهو المكلّف به بالسبة للصّة والفساد. 


قوله : (كاَتِ الجُمْلَةٌ حَمْسَةَ وَعِشْربنً) أمثلةٌ ذلك : 


الأجهورلي ا ا ےس ج ت 
قوله : (وَتَوْضِيح ذلك ْلَب مِنَ المُطوَلَاتِ) مثال جريانها في الإبجاب: جعل الرّوال سباً 
لوجوب الظهرء والبلوغ والعقل شرطاً له» والحيض مانعاً مته» وجعلها صحيحة إِنٍِ اجتمعتِ 
الشروط والأركان» وفاسدةً إن لم تجتمع . 

ومثالٌ جريانها في التّدب: جعل دخول وقت العشاء سبباً لندب الوترء وجعل البلوغ والعقل 
شرطاً له» وجعل الحيض مانعاً منه» وجعل صلاة الوتر صحيحةً إن استوفت ما يعتبر فيهاء وفاسدةٌ 
إن لم تستوفها. 


= وقد رأينا في «شرح السّنوسيًا ما يقيد رجوع الصّمير للتكليف. . . إلخ؛ حيث قال: «الوضع لالب 
أر الإباحة٠؛‏ آي: والرُجوع إليه بالاعتبارين اللّذين علمتهماء وإن كان المتبادر مِنَ المحشّي رجوعه للفعل» 
وبالتّظر لرجوعه إليه فقال: «ِنْ حَبْكٌ الرَضْح للفخل» أي : لحكمه بالئّظر للقًلاثة الأولء ولذاته بالئظر 
إلى الأخيرين ؛ تأمًل. 

(۱) الشرشيمي: قوله : (گانَتٍ الجُمْلَةٌ حَمْسَةَ وَعِشُرينَ) أمثلةٌ ذلك : 
- وجو اليع سببةٌ : اضطرارٌ المشتري» وشرطة : اكليف ومانعة: اضطرارٌ البائم» وصكّة البيع : باستكماله 
السروظ» وفسادة: بانتفائه . 
-وتحريم البيع بعد أذان الجمعة سببةٌ: الاشتغال عن ذكر اله تعالى» وشرطة: التكليف ومانعة : اضطرار 
المشتري أو عذر البائم والمشتري بعذر ين أعذار الجمعة» وصحّةٌ البيع : باستكماله الشروط؛ وفساة: بانتفائه. 
وكراهة البيع لمَّن بجر في أكفان الموتى سبيُها : تمتّي كَنْرة الموت» وشرطهًا: التكليف» رمانعُها: 
الاضطرارء والصَسَةً: باستكماله الشروط والفساد: بانتفاثها . 
- وإباحة البيع سيبّها : الاحتياج العام وشرطهًا : التكليف» أو عدم اضطرار الياتع أو المشتري» وعدم احتياج 
المشتري للمبيع بخصوصه» وأن لا يكون البيع وقت أذان الجمعة» ولا يكون في أكفان الموتىء ومانعهًا : 
بوجود واحلٍ ين هذه» والصّحة والفسادٌ كما تقدّم . 
فعلمت ين هذا: أل السّبب والشّرط والمانع متَعلََةً بنفس اللّكليف بصوره الخمس» والكحةً والفساة متعلَقان 
بمتعلَقه وهو المكلّف به بصوره الخمس» فقوله : أو الوَضْم ه٠؛‏ آي: اكليف من حيث ذاته» أو ِن حيث 
متعلقه . أه مع بعض زيادة. 


اللأتبابي 

وجوب 2 اضطرار المشتري› وشرطه : التكليف» ومانعة: اضطرار الہائم» وة 
البيع : باستکمال الشروطء وفسادة: بانتمائه . 

وتحريم البيع بعد أذان الجمعة سيه : الاشتغالٌ عن ذكر الله تعالىء وشرطة: الكليث› 
ومانعه: اران المشتري أو عذر الباد ثع والمشتري بعذر من أعذار الجمعة» ا البيع: 
باستکماله الر زط وفسادة: بانتقائه , 

- وكراهة البيع لمّن ينجر في أكفان الموتى سببْها: تمي كثرة الموت» وشرظهًا: الّكليف»› 
ا ر وو ا و بانتفاتها . 

- وإياحة البيع سبيّها N‏ وشرطها : ومانعها: كوه وقت آذان الجية 
مثادء والصحةٌ والفسادٌ كما تقدّم. 

فعلمت من هذا: : أن المّبب والئرط والمانع متعلَقةٌ بنفس التكليف بصوره الخمس» والصحة 
والفساد متعلمَان بمتعلَقه وهو المكلّف به بصوره الخمس» ففوله: «أو و الوَضمٌ له٠؛‏ آي: للتكليف يِن 
حیث ذاته ۽ أ ت ا 

قوله : (اعَلَمٌُ أن الحَصْرّ عَلّى تَلانة) ستعلم آنه أكثرٌ من ذلك. 
الأجهوري 

۾ ۶ 

ومثالها في التحريم: جعل خبث الميتة سببأً لتحريمهاء وجعل شرطه عدم الاضطرارء وجعل 
مانعه الاضطرارء والصحّة والفساد لا یجریان في تحریمهما» كما لا یخفی . 

ومثالّها في الكراهة: كراهة اصطياد صيد البرّء فال سببها اللّهو» وشرطها عدم الاحتياج» 
ومانعها کک والفساد لا یجریان فیهاء کما ا 
المبيع؛ ا ا ا ملا ب وقوع ا عند نداء الجمعة 9 بت اة 
الصحة والفساد فيها. اه من «الشّرقاوي على الهدهدي» [(ص: ])٠١‏ بيعض زيادة. 


الأون: حَصر الكل في جياه ؛ وَضصابطه: أذ يصح الإنبار اليم عن كل قم 
کک «حَصر الْكَلمَة فِي: الاسم والفِعَلِء وَالحَرْفي»؛ إذ يَمِعٌ 
ن تمُولّ: ”الاسم گر TEAC‏ 
رَالثّاني: حَصر الكل في آَجُرائو؛ وَضابطة : ١ن‏ يصح تخل“ المقي إلى أفساا؛ 
كما في: «حَصْر الحصير فِي: الَمَاِء وَالكَيْط؛ إ بص حلي يما . 
و و و ع ا a ED‏ ا و 
والثالث: حصر بمعنی : عَدَم الخروج + کما في فول الشحص: «انحصَر حكم 


ن : (وصابطة: : ان يصح .. إلخ) فيه : ا ا ا ن اتس كا واوو 
جزنيًاء لا للحصر. 

قوله: (وَصَابطة: أن يَصِحٌ تَحْلِيل. .. إلخ) فيه: أن هذا ضابظ لكون المحصور كلف 
والمحصور فيه أجزاءء لا للحصر. 

ثم إن الشاهر : أن المراد: «الفعلن الخارجئ؛ء لا الحليل باللّفظ والعبارة. 

وفيه : أن هذا لا يرد؛ إذ السَكَلْجْيينُ لا يتاى تحليلّةُ إلى الل والعسل؛ إذ لا يمكن تمييرٌ 
أحدهما يِن الآخرء فلو قال: «آن لا يصح الإخبارٌ بالقسم عن كل قسم» لارد. 

قوله : (وَاللَالِتُ: حطر بعت : عدم الخُررج) فى EE‏ تسیا ِا قبله نظرٌ؛ فالأًولى آن يقال : 
«[اعلم] أن الحصر معناه: عدم الخروج؛ ّإ ٠‏ 
الأجهوري 

قوله : (تَخُليل المَفْيم) المراد ب «تحليله»: تفکیکه وفصل بعضه من ب بعض؛ بأن يخرج الخيوط 
ف الشاو. 

قوله: (َغتی: عَدَم الخروج) اللاثة بهذا المعنى» لكل : 


: الصفتي: قوله: (أنْ يَصِحٌ تَحْلِيل... إلخ) أقول: هذا الصابط غير متعيّنء بل يصح أن يقال فيه أيضاً‎ )١( 
«أن لا يصح الإخبار بالمقسم عن كل قسم ين أقسامهه؛ إذ لا يصح أن تقول: «الحصيرٌ سمار» أو الحصير‎ 
.٠خلإ‎ . . خيط» وما ذكرنا هو ما ذكره العلامة السجاعيٌ في نظمه المشهرر: «آن يصح إخبار مقسم.‎ 

(۲) الشرشيمي: قوله: (والئالِكُ: حطر بم EES‏ 
«[اعلم] أن الحصر معثاه: عدم e‏ 
- تار يکون حصرَ لن في جزئاته . 
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ر € وو 


الأمير في البَلَدِ» وَاْحَصَرَّث فكرتي في نُوبي»؛ بِمَعْتَى: أن حُكُم الأَمِير لا يحرج 
الأنبابي 

- تارةٌ یکون حصرَ كَلْنّ في جزتیاته . 

- وتارةٌ يكون حصرَ كل في أجزائه. 

- وتارةٗ يون حصر متعلتي خاصل - بالكسر ۔ في متعلّي خاصل - بالفتح -؛ نحو: لالْحّصَرّتْ 
فڪرتي في دُنوٻي»؛ و: «انْحَصَرَ حُكم الأَمير في البلَدِه. 
الأجهوري 

- الأول على وجه صحّة الإخبار بالمقسم عن كل قسم. 

- والّاني على وجه صحّة تفكيك المقسم إلى الأقسام؛ أي: تفريقها وفصل بعضها عن بعض. 

- والشالث على غير هذّين الوجهين . 

قوله: (لا تَخرج) المراد ب «عدم خروجه عتها : أن متفه وهو المحكوم به -: 

-إما واحدٌ منها؛ كقولنا : «قُدرة اله تعالى واجيةًء وشريكة مستحيل وبععة الرسل جائزة» 
والمحكوم به في الأول الوجوب» وفي الاني الاستحالة» وفي الَّالث الجواز. 


- أو موصوفٌ بواحلٍ منها؛ كقولنا: «الله تعالی قادرٌّء واه تعالی لیس بعاجزء وا تعالى 


= -وتارة یکون حصر کل في آجزاثه. 
- وتار یون حصرّ متعلتي خاص - بالکسر - في متعلّتي خاصٌ - بالفتح -؛ نحو : «انْحَصَرَت كرتي في دُنويي»» 
و: الْحَصَرَ حكُم الأمير في البلَدِه. 
باختصار . 
واعلم أن الحصر: إِئًا صريحء وإمًا غير صريح. 
فالصريح: ما صرح فيه بمادّة الحصر؛ كقولك : «انحصرت الكلمةٌ في : الاسمء والفعل» والحرف٠ء‏ و: 
«انحصر الحصير في : الخيط» والسّمار» و: "انحصر حكم الأمير في البلادهء وغير ذلك. 
وير الصريح؛ نحو قولك: «الكلمة: اسمء وفعل» وحرفا» و: «الحصيرً: حبظ» وسمار»» و: «حکم 
الأمير في البلاده؛ لأنٌ المبتدأ متى كان معرّفاً ب «أل؛ أو بالإضافة» كان من حصر المبتدا في الخبر . 
وقوله فيما سبق: اتَخُلِيل المَمُيم إلى أَمُسَابِي» أي : تحليله بالعبارة» وذلك كقولك: «الحصير: خيظ» 
وسمارهء فك قد حلت الكل إلى آجزاثه» وعبرت عن كل جزء باسم يخطه. 


وكام | لمْصَنّف لا يصح : 


e‏ عن كل قم من أَْسَايه؛ إذ لا يَمِحٌ 
ن يقال : «الوْجُوب حح عملي ودا البة؛ له لحم الحَفْيي: إبَات آم لأر 
2 ك 


ا E‏ ن لِك بوْجُوب ولا اسْحَحَالَةٍ ولا جَوَازِ» يمد 
الإحْبَارُ پو عَنْ كل رَاجِد مها . 

ولا يِن فيل الّاِي؛ لِعَدَم صِحَة تَخْلِيل المَفٍُ إلى أْسَايه؛ إذ الوْجُوبُ 
وَالاستحالةٌ اجار يث أَجراء للحم العفليّ َكيف يصح تَخْليلة بها . 
الأنبابي 


س 


وتارةٌ يكون حصر موصوفي في صفته؛ نحو: ١الَحَصَرَ‏ ربد في البيّاضٍ». 

وتارةٌ يكون حصر وصفيٍ في موصوفه؛ نحو: انْحَصَرَ البََاض في ريد . 

وتارةً يكون حصرَ ظرفي في مظروفي؛ نحو: الْحَصَرَ هَذَا الإنَاءٌ في المَاءِه . 

وتارةٌ يكون حصرّ مظروف قي ظرف؛ نحو: «الْحصَرَ المَاءٌ في هَدًا الإنَاء؛» . . . إلى غير 
ذلك . 

eS 
« قال المصتّف: ١ي في الوْجُوب وَالاسَيَحَالَة وَالجُوًاز»» وهو لم يمل ذلك» بل قال:‎ 
e. في ٿا ای ات اک ول يخفى أن البلاثةٌ ليست أقساماً للحكم؛‎ 
إلا نوعان: تقسيم الكلْيّ إلى جزيّاته» ونقسيم الكل إلى أجزائه؛ ولیس له نوع آخر.‎ 

فالإشكالٌ على المصتّف ليس من حيث الانحصار؛ إذ أقسام الانحصار كثيرةٌ كما قد علمتهاء 
إلّما الإشكال ين جعل هذه اللّلاثة أقساماً للحكمء والأقسام ليس لها إلا صفتان: كونها أقساماً 
للكلَي فتكون جرْييَات له» وكوتُها أقساماً للكلٌ فهي أجزاء؛ وبهذا تعلم ما في كلام المحّي ارلا 
وآخراً؛ تأمّل . 

إلا أن يُراد: أقسام منسوبة للحم مِن حيث تعلبقه بها لا ِن حيث كونه مقسمهاء فتدبُر . 
الأ جهوري 
خالق؟؛ والمحكوم به في الأول القدرة وصفتها الوجوب» والمحكوم به في التاني على وجه اللّفي 
العجز وصفته الاستحالة» وفي الثالث الخلق وصفته الجواز. 
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م ان يكوه ِن قبيل الث وَالمَعْتى عَلَيْه: أن الحْكم اللي لا يَحُرْحُ عَنْ 
اة سام . 


ا اسا 
. 


ر گڙنو ِن فيل الال بڙجُوو؛ نها ما هو بويد ينها ما هُو َير 
e‏ ان f‏ ق تير مضا قبل قَوله: «الوْجُوب» وما بَعْدَهء وَالأضلٌ: 
بات الوْجُوب وَإنبَات الِاسَْحَالَة وَِبَاتُ الجُرَاز»» وَحِيَيٍ صح گونة مِنْ فيل 


2 


i‏ ج 
ول جماعة 
کے 


قوله: (لَكِنْ أحْسَنْهًا. . . إلخ) أسهلٌ منها: تأويل الحكم بالمحكوم به» وأحسنيّةٌ ما قاله 
الأستادٌ بالشسبة لهذا: أنه تأويلٌ في محل الحاجة. 

e e‏ إلخ) نظر فيه العامة الشّرقاوي: بان بعض العمائد خارج عن هذه 

لثلاثة؛ كقولك: اله قَادِرء اله مَوْجُود»» فليس في ذلك إثباتُ وجوب رقسیمیهء مع آنه حكم 

۳ قال : 
1 جهوري 

قوله: (وَحَاوَلَ جَمَاعَةً. . . إلخ) في هذا الجواب نظرٌ؛ لان الحكم العقليّ لا ينحصر في إثبات 
هذه اللاثة؛ لاله قد يكون نفياً؛ كما في قولنا: «لا يجب على الله تعالى الصّلاح والأصلح٠»‏ وقد 
يكون إثباتاً لغيرها؛ كما في قولنا : «الله تعالى قادرٌ». 


)١(‏ الشرشيمي : قوله : (لَكن أَحسَتَهًا . . . إلخ) أسهلٌ منها : تأويلٌ الحكم بالمحكوم به» وأحسنَيّةٌ ما قاله الأستاد 
i i NR‏ 
ووجه کون الوجوب محکوماً به: نك تقول: «انه تعالی واج له القدرة»» فهو محکومٌ به قصداً في ضمن 
المشنق. 
ولك جوابٌ آخر وهو: أنه على تقدير مضافي قبل الحكم ؛ أي : أن متعلّق الحكم ‏ بالفتح - أي: بأنٌ الوجوب 
واخویه متعلَق بها الإدراك؛ الذي هو الحكم العقليّء تأمٌل. 

(۲) الشرشيمي : قوله : (إَِاتٌ الوْجُوب. . . إلخ) نظر فيه العامة الشرقاوي: بأد بعض العقائد خارجٌ عن هذه 
اللائة؛ كفولك : ١اه‏ قاورٌ؛ اه مَْجُودّه» فليس في ذلك إثباتُ وجوب وقسيميه» مع أنه حك عقليّ. 
ويمكن أن يجاب : أن المراد: إثباث الوجوب آعم ين أن يعبر عنه بذلك العنوان؛ كقولك: ١فُذَرةٌ‏ الي 
وَاجِبّةّه أو بما الصف به؛ كقولك: ١ال‏ قَارّه» فن القدرة مكَصفةٌ بالوجوب» وكذا يقال في الاستحالة 
والجواز» فوجوبٌ القدرة - الذي هو وص لها في الواقع - حكمّ عقليّء ولبوتٌ القدرة لله تعالى بقطم الّظر 
عن وضعها حك شرعيٌ؛ اي: مأخود ین دلیل الْسرع» وهو الفرآن؛ کقوله تعالی: أن له عل کل می رر 
[البقرة: .]۲١‏ اھ منه باحتصار مع بعض زيادة. 


E 


الالء لِوْجُود صًابوه بهذا التُرير؛ ِد يَصِح أن يمال : بات الوْجُوب حم عَفْليّء . 
ر ٤ e‏ 
وهكذا»» فتدبر . 


وله : (الوجُوب) مُرّ: «عَدَمٌ بول الانيقًاء" وَقَولة: (والاسشُحَالّة) هي : «عَدَمُ 
بول الثبُوتِ»» وله : (والجَواز) ُو : «َبولَهُمَاء» لَكِنْ على سيل التتاوب؛ مَعْنّى: 
قَبُولٍ الفَبْوتٍ تاره وََمُولٍ الِانِْقَاء تَارَة أحرّى. لا عَلّى سيل الاجْومّاع؛ إذ لا بُمْكنُ 
الانيابى ا د ن د و ت 
ويمكن أن يجاب: بان المراد: إثباتُ الوجوب آعم يِن أن يعبر عنه بذلك العنوان؛ كقولك: 
«قْذرَهٌ الله وَاجبّهء أو بما الصف به؛ كقولك : الل كُادرّ». فإ القدرة مَصفةٌ بالوجوب» وكذا يقال 
في الاستحالة والجوازء فهذه الثلاثة - وإن لم يتعيّن في الحكم العقليّ كونها محكوماً بها في ظاهر 
التركيب؛ لصدقه حيث لا تذكر ‏ لكن لا بد منها في نفس الأمر. إه [انظر: «حاشبة الشرقاوي على شرح 
الهدهديه (ص! ۸١)].۔‏ 

فتحصّل ين هذا: أن المحكوم به الذي جاء ِن جهة العقل ليس إلا التَلاتُ صفاتِ؛ أعني: 
الت و ا و ال ی حا ااج الل الاو ا هرا كرك 
«اش وَاجبّ»» أو إشارة ولزوماً كقولك : «اللة قاور وَرَاِقّ»» فالحكم العقلي: إثباتُ الوجوب 
للقدرة» والإمكان للرزق» وكل مِنَ الوجوب والإمكان جهةٌ القضبَّة» وآمّا إثباث القدرة لله تعالى 
لذي هو صريح القضيّة فحكمّ شرعيّ كما في شرح جمع الجوامع؛ في تعريف القضيّة. 

والحاصل: أن الحكم العقليّ الذي له E‏ نحو «الرَاجدٌ نِصْفُ الاثتيْن»» و 
الكل أعْيَلمُ مِنَ الجُرءه -: «إثباتُ هذه الصّفات ونفيُها»» وأنٌ المحكوم به العقليّ هو: «هذه 
الصفات» واه ليس للعقل بمجرّده إثبات ونفي إلا لهذه الصفات» وأ نحو: ١ال‏ قَارّ» حك 
شرع بالنّظر لظاهر القضكّة لا لجهتهاء وهذا هو المناسبٌ لما تقزر ِن أن الحكمٌّ العقليّ: 
هما استقلٌ العقل به ِن غير توفي على سََيٍ عاديٌ أو شرعيٌ». 

قوله: (هُوً: هعَدَمٌ قَبُولٍ الانقًَاءه) لك أن تفسّره ب: «امتناع بول الانتفاء»ء والاستحالة 
ب: «امتناع قول البوت»ء بل هو الموافقٌ لما قاله الغنيمي من ألً: «الوجوب والاستحالة والجواز 
اعتبارات عقلية) . 
(1) الشرشيمو: قوله: (هُوّ: «عَدَمٌ بول الانْيقًاء») لك أن تفه ب: «امتناع قبول الانتفاء»» والاستحالةٌ ب: «امتناع 


واا 2 


يول التبوت٠»‏ فتكون الَلاثة من الاعتبارات. اه منه مع اختصار وتفسير. 
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EET 


وَقَدمٌ اخروت و واا اتال اناده والضد ات 
الأشَيَاء و حورا ٻالبال عند دفر ضِدي وَأځُر «الجرار؛ لاه لم يب لَه مَرتبة إلا اتاجير 


۶ 


وَأَيْضاً فهر سيه بالمرگب وما قله بيه بابي والعرگت متام عر | ابيا . 

الم أن الو جُوبَ بلك المَعْتّى ُو اراد في عم الؤجيد تى أظلق؛ إلا في تحر 
زیخ : چب على گل گل أن يَعْرت. . . إلخ٠‏ فهو فيه بالمَعْتى المَشَْهُورِ وَهُو: 
« گن الشَيْء , SS E‏ فرق بن أن قال «يَجب ل 
دا۲ رَأذْتقَال: ٠‏ : َب على المُگلّفی گا قا حرص على مدا القَري ولا نن ممن 
اشتبه عَليْه لامر ال ا ا مُحصل لَه . 


[الواجبُ العَفْل] 


ےو ره a‏ و ا ی د ا ا ر2 
(قَالْوَاجِبٌ... إلخ) أئ: إذّا أَرَذْت بيان كُل من هيو الأَمُور التَاائق 


ًالوَاجبٌ. . . إلخء فالقَاء؛ لِاوفْصاح» لا للتفريع. 

قیل: + کا افاي ردم آذ بعرت قلا ن الز جرب واا ميات اواز 
لا گلا من الوَاجب والُشتَجيل وَالجَائِز؛ لاه ذَكَرَ اّلا الوْجُوبَ وَأخَرَيْوِء دون الوَاجب 
وأوه» ققد در شا وَل رفا وف ا وَل as‏ 


الآنيابي 


وعليه فيندفع ما قرّره بعضهم من ألّ: الوجوب والاستحالة أمران سلبان » والجواز آمر 
اعتباريً؛ أخذاً بظاهر «عدم كذاء وعدم كذا» في الأوّلينء واقَبُول كذا» في الأخير. 


(۱) الشرشيمي: قوله: (لَِرَفِِ) أي: لان وجوبه دائ . 
)١(‏ الشرشيمي: قوله : َة بالمُرَكّبٍ . . . [لخ) إنّما كان شبيهاً رلم يكن غير شبيه؛ لتحمّق الوجود والعدم فيه. 
- وإِتّما كان شبيهاً وليس مركباً ؛ لاله لم بجمع الوجود والعدم في آنِ واح. 
- وإنّما كان الوجود وما بعده شبيهاً بالبسيط ولم يكن غير شييه؛ لان صفة كل منهما توجد في الجواز. 
- وإنّما کان شبيهاً ولیس بسيطاً ؛ لاله لا يكون بسيطاً إلا إذا كان جزءاً لغيره حقيقة؛ بان يكون الغير مركباً منهما 
معاًء وآيضاً الوجود والانتفاء للات في الأرّلين دائمان» هما في الجائز ممكتان. 
إن قلت: إن الوجود بسي لا شبيه. ۰ 
قلت: هو بسي في ذاته» مم كونه أشبه البسبط بالنظر لمقابله الذي هو الجواز. 
الجفتي: قوله: (َريةٌ ڀالمُرکُب) آي: : ِن ثبوت وعدې وقوله: (شَة بالبّيط) أئ : لاله لم يترگب هِن شيءِ 
ألا لان الرا جت متاه الوت فط :رالمسيعكيل معناء العدم فقط 


a رر‎ o 2ھ . ررق ى‎ Dra ٤ 
اجيب : انه استعْتی ريف الوَاجب واويه عَنْ تَعْرِيف الوْجُوب وَأخويو؛ لان‎ 


ت 2 e‏ ء2 ا ٤ raz‏ 2 
الوَاجِب مشق من الوجوب ... وَهَكذاء وَمَعْرفة المَشْكَق تستَلزم مَعْرفَةَ المشْكَق مِنْه؛ 


3 or #a E) و(‎ 
به‎ 


جُرْۇه؛ إذ الوَاجِبُ أَمْر مَوْصوف بالوجُوب› . . . وَمَعدًا. 
الأنبايي 

قوله: تة باه استَفْتى . . . إلخ) وا عدوله عن تعريق الوجوب وأخريه إلى تعريف 
الواجب رأخويه هي : أن المحمول في القضيّة حمل مواطأءٍ هو الواجبٌ وأخراه؛ فيقال: «عِلْمُ ال 
عَالّی وَاجِبٌ؛ وشَریکه تَعَالّی مُْسَجِیل؛ وَرِزْفه تَعَالّی جاب . 

وحمل المواطأة هو: ما لا يحتاج لتأويلٍ كما ذكره» ويقابلةٌ: حمل الاشتقاق» وهو: ما بحتاځُ 
لذلك؛ كقولك: ١الإمَامٌ‏ السَافِعِيٌ عِلْمّ أي: ذو عِلم آو عالِمٌء «والمَظْن بَيَاضِنْ؛ أي: ذو بياض 
أو ایض وا لم يقل من أل الأمر: «وينحصر في ثلاثة : الواجب. .. إلخ»؛ لأن الوحرت 
وأخويه هو المقصودُ والملتقَّتٌ إليه. 
الآجهوري 

قوله: (أجِيبَ. . . إلخ) هذا الجواب مصحّح للعدول عن تعريف المصادر اللاثة إلى تعريف 
المشتقًات التّلاثةء والمر ججح لهذا العدول أن المذكور فيما يأتي هو المشتقات؛ كقوله الآتي: رجا 
يجب لِمَوْلانا جل وَعَرّ عِشْرُونَ صِفَةً٤»‏ وقوله : «وَمِمًا جيل في حف تَعَالّى عِشْرُون صِفَةًا» وقوله: 
قرا الاو ی د ال فل کر ی او 
ا 


قوله : (وَمَعْرفَةٌ المَُْنّ. . . إلخ) فيعرف: 


(1) الشرشيمي : قوله: (أجِيبَ. . . إلخ) فيمنع «َكرَ َا وَلَمْ يعرف بل ذكره وعرفه في ضمن المشتقّء ويمنع أيضاً 

(۲) الشرشيمي: قوله : (أجِيبَ: أنه انَْغْنّى. . . إلخ) وحكمة عدوله عن تعريف الوجوب وأآخويه إلى تعريف 
الواجب وأخويه هي : أن المحمول في القضيّة حمل مواطأةٍ هو الواجبٌ وأاخواه؛ فيقال: «عِلْم اله تعَالّى 
راجب . . . إلخا» يخلاف الوجوب وما بعده» فاه يحمل حمل اشتقاق؛ بأن تقول: الل تَمَالّى ووب آي : 
ذو وجوب آو واجبّ. والاول ما لا يحتاج إلى تاویل؛ والتاني بعکسه. 
ولم بقل يِن أوّل الأمر: «وينحصر في ثلاثة: الواجب. . . إلخه؛ لأ الوجوب وأخويه هو المقصود 
والملتقَبٌ إليه. اه باختصار وبعض تفسير . 

(۴) الصفتي: قوله: (وَمَعرِقَةٌ المُضْتَقّ ترم رة المُمْتَقّ منه؛ لأن) آي المشتق منه؛ على الغالب من أل: 
#الصمير يرجع لأقرب مذكور» وإن كان المحدّث عنه : #المشترّ». 
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وله : (ما ا َصَور): 

5 لاء مبب لما ل 5 قَاعِله؛ بمَعْنّی : «ا ذر٤‏ . 

أ بقشجہا ا لقال ؛ , بمَعْنی : ا یکن۲ . 

وَاعتُرضَ: بأد الوَاجِبَ 
الأئيابي 

قوله: (بصمٌ «البَاءِ») آي : تشرد م ور َصَورَه المتعدّي؛ يقال : «تَصرر ت الشيء»: عقلة عقله 
وأدركنه. 

قوله: (أو بِمَنْجِهًا. . . إلخ) أي: مأخودٌ ِن مصدر نَّصَرَرَ اللازم؛ يقال: «تَصَرَرَ الشَّي» : 
مگ . 

قوله: (وَاعُثُرضَ. . . إلخ) هذا الاعتراض لا يتوجّه إلا على الصبط الأول خلا لظاهر كلامه. 
الآجهوري 

- من تعريف الواجب بما ذكره: «آنٌ وجوب الشّيء: عدم تصوّر عدمه في العقل؛. 

- وين تعريف المستحيل بما ذكره: أن استحالة الْسّيء: عدم تصرّر وجوده في العقل>. 

- وين تعريف الجائز بما ذكره: أن جواز النّيء: صكة وجوده وعدمه في العقل». 

و#في؟ بمعثى: عند إن جيل التّصوّر بمعنى: «الإمكان»» ويمعنى: «باء؟ السَبِبيّة إن جُعل 
التصوّر بمعنى : الإدراك». 


= وبيان ذلك: أذ المشتقٌ الذي هو: «واجب» - اسم فاعلء وقد قالوا: «اسم الغاعل يدل على الخْدّث 
والرّمان؛» فهو کل للمشتقٌ منه - الذي هو: «الوجوب؟ -؛ إذ هو مصدرٌ ل ١وَّجب»»ء‏ ومدلولٌ المصدر الحدث 
فقط ؛ فإذا عرف الواجب بمعرفة مدلوله وهو الحدث والرّمانء عرف الوجوب بمدلوله وهو الحدثء فصح 
قوله : «لألَهُ حرو أي: ومعرفةٌ الكل الذي هو الواجب المعرّف تستلزم معرفة الجزء الذي لم يعرّف؛ تأمّل. 

() الشرشيمي: قوله: (بضَمٌ «اليَاء؛) آي : ماخوڏ من مصدر ر تَصَوَرَّه المتعدّي؛ يقال: «تَصرَرَت السّيْء۲: عقلنه 


وأدركتة. اھ منه۔ 
(۲) الشرشيمي: قوله: (أَو بفْجِهًا . . . إلخ) آي: ماود ِن مصدر تَصَررَه اللازم؛ يفال: ضور السَ٤:‏ آمك . 
اھ مته . 


(۳) الشرشيمي: قوله : (وَاعترض. ‏ . إلخ) هذا الاعتراض لا يتوه إلا على الصّبط الأول خلافً لظاهر كلامه. 
اقول: إن الإمكان المنسوب للعقل لا يكون إلا إدراكاًء فيرجع إلى المعنى الأرّل» فيتوجًه الاعتراض عليه» 
وإن كان الأول أصرح في توجّه الاعتراض عليه . 


E REE 


َد يضور في العََل عَدَمَهُ؛ إذ الل فد تع | المُحال. 

ا اد الماد اضر هنا | لَصدِيق ؛ 
اللأتبابي 

واعترقن انشا بأ اعرف لا يعدي إل الو اب الرجودي ک2 دات ال 2 ومر جرواتف 
كمالاته الثّبوتيّة؛ أعني: الأحوال؛ إذ هذان لا يصدَّق العقل بعدمهماء دون العدميّ؛ أعني : 
السلوب» مع أن صدّه به هو المطلوب» فالتّعريف غير جامع . 

وأجيب بأجوبة؛ منها _ وهو أشهرها -: أن المراد اعدمها: سليَةٌُ ونفيّةُ بثبوت نقيضه» 
ولا شك أن السّلوب ك: «القَدَم» لا يصدقٰ العمل بسلبها بثبوت نقيضهاء ويؤيد هذا الجواب: 
أذ اش م ع لمارا ع 

قوله : (وَأجِيبً. . . إلخ) فيه : أذ إطلاق الكصرّر على الصديق مجارّ؛ آي: لان الكَصوّر 
هو: "إدراك المفردهء» وهو لا يدخل العريف . 
الأجهوري 

قوله : (قذ بََصَوّرُ ِي العَفْلِ عَدَمه) كما لو قيل: هلر انتفت قدرة الله تعالى لم يوجد شيء مِنّ 
العالم؛: إن قائ ذلك منصور عدم القدرة؛ أي : مخطر له بباله مِن غير تصديق به. 

قوله : (وَأجيبً. . . إلخ) يرد على العريف حينفإ: أنه صادقٌ بالجائز المقطوع بوجوده؛ 
إذ يصدق عليه أن العقل لا يصدّق بعدمه. 

ويجابٌ: بأد المراد ب «عدم التصديق1: عدم إمكانه» لا عدم وقوعه» والجاثرٌ المذكور قابلٌ 
للعدم» فيمكن التّصديق بعدمه» وإن كان لا يقع بالفعل إلا بعد عدم هذا الجائز. 


= واعترض ايضاً؛ بان التّعريف لا يصدَق إلا بالواجب الرجوديٌ ك: ذاته تعالى» وموجودات كمالاته البريّة؛ 
أعني: الأحوال؛ إذ هذان لا يصدَق العقلٌ بعدمهماء دون العدمي؛ أعني: السلُوب» مع آل صدفّه به 
راا ا ا 
وآجيب: بأد المرأد ب #عدمه»: سل ونفلة بشبوت نقيضه» ولا شك أن السّلوب ك: القِدَم؛ لا یصدی العقل 
بسلبها بثبوت نقيضها» ويؤبّد هذا الجواب: أل المنفي : تصور عذمه. لا تصور أنه عدم . اه منه مع زيادة. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: واو إلخ) فيه : أذ إطلاق الكصرّر على الصديق مجارً؛ أي : لان التصور هو ؛ 
«إدراك المقرد»ء وهو لا يدخل التعريف. 
واجيب: بان إطلاق التَّصرّر على الأصديق صار حقيقة عرفية ؛ إذ كثيراً ما يقال: «عَفْلي لا يَعَصَوَرُ هذا اكلام ؛ 
بمعتی : لا يقبلةٌ ولا يُصدّقٌ به۔ اھ منه مع بعض اختصار ۔ 
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بِمَعّْى: الإذْعَان ‏ وَالقبولٍ. 

وَل في التَعريفي: ل ِي الواجب الصرُوري وَالوًاجب النظري 

رًالاَونُ: هُوّ: ما لا بَحَاج إلى تَر وَاسیذلال»؛ گ: «لنَحَيْزٍ للچرم»؛ بِمَعْتّى 
ا قذراً ِن افراع الوشُوم". 

الاي : «هو: ما يَحْتَاحُ إلى دلك؛ گ: در اھ تَعَالی وَگذّا سائ ما دک 
في هذا الفَنّ. 

لا ال : کیت بود خير الجرّم» واجباء مح أنه مَسبوق دم ويله عَدَم؟ 

ان الاد ا هاجب ند وجرد الچڙم. i‏ «راجباً مُمَبّداًا» 

وما «الرَاجبٌ المُطلی“» فداه تَعَالّى وَصِماته. 

الأنبابي 

وأجيب بأجربة؛ منها: أن إطلاق التّصوّر على ا صار حقيقةٌ عرفيَة؛ إذ كثيراً ما يقال : 
«عَمَلي لا يضور هَذَا الكَاَدم»؛ ا ل و ی ن 


قوله: (القَرَاغ المَوْمُوم) أي : المتوعم ثبوتةُ» مع أنه لا فراعً؛ لأ الكون مملوء بالهواء. 
الأجهوري 

قوله: (بمَعْنی : الإذْعَانِ وَالقَبُول) مله في «حاشية الهدهدي»ء لكن تفسير القصديق بذلك إنما 
هو في اللصديق الذي جعل تفسيراً للإيمانء لا في مطلق البصديق» فالظاهر أن المراد ب «الصديق» 
هنا : الاعتقادء وهو غير الإذعان؛ لأنٌ الإذعان هو: «الميل إلى المعتقّد والرّضا به». 


(۱) الشرشيمي : قوله : (بمَغتى: الإذَْانٍ) لا بمعنى : مجرّد إدراك السبة يِن غير إذعان لها . 

() الصفتي: قوله: (بمَعْتى : : أحذه. .. إلخ) وأمًا الحيّز فهو: «المكان الموهوم» والمتحيّز هر: «الجرماء ذكره 
المنيليّ في «حاشية الهدهدي؛ [انظر : "إيضاح المسالك للمبتدي في تقييد شرح القصيدة للهدهدي» للمنيلي 
(لوحة: 4)]. 

(۲) الشرشيمو: قوله: (القَرَاغ المَوْمُوم) أي : المتوهُم ثبو مع آله لا فراعً؛ لان الكرن مملوء بالهواء. اه منه. 

)٤(‏ الصفتي: قوله: (المُضلَي) أي : اللي لم بق بشي وهو الذي ثبت على الذّوام رلا ينعدم. اه امنيلي؟ 
[الرحة: ])٦‏ بزيادة. ٠‏ 


رل مِنْ هَلَيْنِ لوين وَاڄب لِذاټهء وَهُتَاك وَاجبٌ ليرو وَلِنُ گان جَايِزاً في دَاٿِهِ 
ر اكات في رمن عَم اه تتا ی جود فی فاته - وَل گان مُمْکاً 
في داه - اجب ؛ عي عم اه ای پو 

وَهَلِوِ الأَنْوَاعٌ د خي في المَُجيلِ؛ قَالمُْسَجیل الدَاټڻ المْظْلَقٌ گ: «السَرِيكِ» 
والممَيّد گ: تحير e‏ وَالحَرَصَ ك : «وْجُود شَيْءِ من الممُكتاتِ في رَمَنِ 
ا لله َعَالّی عَدَمه فيهه» فَدير. 

َوْلهٌ: (في الَقَلٍ) يُحتَمَل أن «آل» فيه لِلعَهْدِء رالمَعهود: الفَردُ ۳ 

وَيُحَمل آنا للاسيغراق» وَعَلَي هر سامل لكل عَفْلِء > لَكِنْ بقظع الثظرٍ عن العَلائِقِ 
المَانَة مِنْ ذلك گ: السب التي تقوم بعمْلٍ اليِرَق الصَالَةِ ادقع ٍ ی تا تاگ بقال: نه 


قد يضور في بَعْض العْمُولِ عَدَمٌ بَعْضٍ الوَاجِبَاتِ گ: عَمَلٍ | لمْعْكَرلَةء فونه قد تور فيه 
عَدَمٌ القَدرَوَء وَنَحوهَا مِنْ صِفَاتِ المََانِي . 
نعَمْ؛ ؟ يرد د ان الوَاجبَ واب في تسه وج عَفْل أو ا ۾ يود ركذا ال جل 


وَالجْایر فان الاَوْلّی أن لا ّ ت التَلانّة ٍالعَفُلِ»؛ گان يمُول: «الوَاجبُ: 
ما لا قبل الانفاءء والمُسَجيل: ما لا يق يمل الوت وَالجار: ما يَبلَهُمَا» . 
الأنبابي 

قوله: (وكل مِنْ هَذَبْنٍ التوْعَيْن) أي: الواجب الات المطلق» والواجب الات المقيّد. 

قوله: (تَكّانَ الأَوْلّى. . . إلخ) أصلٌ هذا للخنيميّء فإِلّه قال: الأَوّلى أن يقرأ «يّصَوَرَه بالبناء 
للفاعل؟ بمعنى: يمن ء ويُحذّف قي في العَقَلٍ»؛ لتندفع تلك اللات - يشير لنكلُفاتِ ذکرها ۔» 
الأجهوري 

قوله: (مِنْ ذَلكَّ) أي: من عدم التصديق بعدمه. 

قوله: (نْصَوّرَ فيه عَدَمٌ القَدَرَ. . . إلخ) بأن اعتقدوا أن الله تعالى يُوجد الأشياء بذاته مِن غير 
قدرةٍ قائمةٍ به» ويخصّص الأشياء بذاته؛ كأن يرجح الوجود على العدم مِن غير إرادة 
قائمة». . . وهكذا. 


(۱) الشرشيمو: قوله: (وَكُل يِن هَذَبْنٍ التَوعَيْنٍ) أي : الواجب الذَاتيّ المطلق» والواجب الذَاتيّ المقيّد. اه مه 
(۲) الشرشيمي: قوله: (َانْدَتَعَ بدَلِكٌ) أي : بجعل ١‏ أل» للعهد» وبقولنا: ابد الَظْرِة في الاحتمال الّانيي اثر 
(۴) الشرشيمي: قوله: (قَكَانَ الأَولّى. . . إلخ) أصلٌ هذا للغنيميّء فاه قال: الأول أن يقرأ «يَنَضَوَرّه بفتح الياء؛ = 
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وقد ود وع ل في حَدّ «العَمٌل» تَعَاريف N E PN E EG‏ رل 
التفسن العَلومٌ الصرورة وره 

وَاسْتَفِيدَ مِنْ هَدَا النَغْريف: أن المُدُرِكَ فِي الحَقِيمَة هي النفْس» وَإِنّمَّا العَفْلْ آل 
في الراك و ایر القری» وَلِدَلِكَ قَالَ ا ن قاسم في «آیاټوه: الف المختقون على أن 
المذرك للات وَالجُزتيًاتِ هي القن الَاطقَةُء وان يِسبة الإذرَالكٍ إلى راا كَيِسْبَةٍ القع 
إلى السكيْنِ» . أه [انظر: «الايات البينات على شرح جمع الجوامع؛ لابن قاسم العبادي ])۱1۸/١(‏ . 
الأنبابي 
وليوافِق قول «المقاصدا و «المواقفا: «الواجبُ: لا يمكن عدمه»» ولأن الواجبً واجتٌ» 
والمستحيل مستحيل ٠‏ والممكن ممكنٌ في نفس الأمر؛ وجد عقَلٌ أم لا 

ونَبِعَهُ على ذلك أريابٌ الحواشي» لكلّه قرّره قائلاً: «أقول ذلك مع الوجل» وتأمّل فيه؛ ليظهر 
لك ما فيه“ . اه [انظر : «بهجة الناظرين في محاسن آم البراهين؛ مخطوط مكتبة الشهيد علي باشا (لوحة: .])۸٠‏ 

ولك فة : بان المعرّت: الواجبٌ العقلّ والمستحيل العقلي والجاثر العقلئ» فلا بد من اعتبار 
العقل في التعريف. فالمقصود للمصتّف تعريفها من حيث إدراك العقلء لا مِن حيث صِفته الواقعيّة 
الأجهوري 

قوله: (ثور) أي: آله في إدراك المعانيء كما أن انور الحسّي آل في إدراك المحسوسات» 
فإطلاق الور عليه ِن باب الاستعارة. وقوله : (رُوحَاني) نسبة إلى «الرُوح»؛ لكونه صفةٌ لها . 

قوله : (گَسَاثِر القَرّی) هي آلاتُ الإدراك» وهي الحس المشترك» وخزانته هي لي في الخيال» 
وهما في التجويف الأول مِنَ الرأس» والمتصرّفة - ويقال لها : المفكرة - وهي في التّجويف الأوسط 
مِنّ الرَأس. والواهمة والحافظة وهما في الكجويف الأخير مِنَ الرس . 


= بمعنى: يُمكِنٌء ويُحذّف يد «في الَفُلٍه. 
ولك دفعَة: بان المعرّت: الواجبٌ العقليّ والمستحيل العفلي والجائر العقلي؛ فلا بد مِنٍ اعتبار العقل 
في اللٌعريف» فالمقصود للمصتّف تعريفُها من حيث إدراك العقلء لا من حيث صِفته الوافعية مجردةً عن إدراك 
العقل. اه منه مع حذف. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (رُوحَاني) نسبةً للرُوح» مِنّ المشابه للمشابه له» فإ كاد منهما جسم غير مرگب هن مادَو. اھ 
«مؤلف٠»‏ وقرّر ثانياً: أن وجه المشابهة أن كأ مِنَ الرُوح والعقل مر خف . 

() الصفتي : قوله : (كسَاير الُوّى) أي: كالبصر والسّمع مثلاًء فإدراك أن هناك شي« أحمر أو أسود إنّما هو براسطة 
البصرء والمُدرك هو التفس» وكذلك فل في السمع وبقيّة القُوى التي هي الم والشَمُ. . . إلخ . 
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بهذا كلو ظَهَرَ ان «في» هتا [في قول المصنف: «في المقل؛]: سَيية امل . 

قول : (عَدَمُه) الصَميرٌ عَايِدٌ عَلّى «مَا» پاغتار الأَفرَا؛ گ: الفُدْرٍَ وَالإرَادَوٍء لا باغْييَارِ 
المَفْهُوم الحْلْنّ“ كَمّا هُوّ ظَاهِرّ [أي: فالطاهرٌ مِنّ العبارة هو اعنبار المفهوم الكل فته المُحَشّي 
على أن المستّر هو الأفراد]. 
الأتبابي 
مجردةً عن إدراك العقلء وأمّا تعري صاحب المقاصد؛ و«المواقف» فباعتبار الوجوب الواقعيّء 
أو يقال: القبد ملحوط فيه آيضاً: 

قوله : (لا باغيتار المفْهوم الکلّی) أ ي: لان مفهوم الواجب الكلْيّ ليس بواجب؛ E)‏ 
في الڏهن» وتارة لا يوجدٌ. 
الأجهوري _______ 
قوله : (الصضمِيرٌ عاد على ماه ايار الأفرَادِ. . . إلخ) جوابٌ عن سؤالي؛ بحاصل أن :الف 
قد حكم على الواجب» ب: أنه لا يتصرّر في العقل عدمه»» مع أن حقيقة «الواجب» قد يتصوّر 

في العقل عدمها عند الغفلة عنهاء وعدم استحضارها في الذهن؛ بن لم پخطر بانبال فنا البق 
الذي ذفن الخضتفه فحبعز يصق المقل بان خفقة الو اجب شمدومة ٠‏ آي ليسكا خاضرة 
في ذهن الشخص الغافل عتهاء والمصدّق بعدمها شخص آخر غير هذا الغافل . 

وحاصلٌ الجواب: أذ الصّمير في قوله: «عَدَمه» عائدٌ على «مّا» باعتبار الأفرادء فالّذي 
لا يصدّق العقل بعدمه هو: أقراد الواجب» لا حقيقته. 

١‏ وهذا السّؤال لا يرد؛ إل لو قال المصتّف: «فالواجب: لا يتصور في العقل عدمَهه. 


(1) الشرشيمي: توله : لا باغيتار المَْهُوم الكلّيّ) أي: لأن مفهوم الواجب الكلْيّ ليس بواجب؛ لأنه تاره يوجَدٌ 
في الدمنء وتارة لا يوجد؛ لان سن - وهر الانتفاء - قد يتعدّر في بعض الأذهان كالعرام» وقد يوجد 
في بعضها كأذهان العلماء. 
وكذا يقال في مفهوم «المستحيل؛ الذي هو: «ما لا يقبل الانتفاء؟؛ أي: وليس بمستحيل؛ لاله يقبل التّبوت 
في بعض الأذهان كأذهان العلماءء وأا مفهوم الجائز فهو جاثر كالأفراد؛ لألّه يوجد تارءً في بعض الأذهان» 
وینعدم آخری. اه منه مح زیادة عند قوله : لان مفهومه, .. إلخ». 
الصفتو: قوله : (لا ايار المَفْهُوم الكُلَي) أي : لان العاريف إِنّما هي لافراد الامر الكلْيّ لا لمفهوم الكل ؛ 
آي: لان المفهوم الكلْيّ الشَاملٌ للقدرة والإرادة مغلاً ‏ الذي هو الواجب - ليس بواجب» إِلّما الواجبُ 
هو الافراد. 
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قول : (وّالمُسسَجيل) یل : «السين وَالتَّاً فيه للطلب؛ بمعنی : أنه طلِبَ ښص‌ المكلفي 
َه 2 ھا و E‏ ٍ 
آل یله ٢‏ ای يقد انه محال . 


الإنبا ت ا حه ا _ __ ن ب 
قوله: (بمَعْتَى : أنه لب يِن المُكَلّف أن بُحِيلة) آي : طلب اث تعالى من المكلّف أن يُحيله 
على ما یتبأدر منه. 

الأجهوري 

وهو لم يقل ذلك» وإنّما عرف الواجب وين أن حقيقته : «شيءً لا يتصور في العقل عدمه»» فجعل 
عدم تصور العدم جزءاً من حقيقة الواجب» هو فصلًها المميْرٌ لها عن حقيفة المستحيل والجائزء 
ولم يحكم على تلك الحفيقة المركبة مِنَ الجنس - المعبر عته ب «ما٠‏ -ء والفصل - المعبّر عله بقوله : 
ل١‏ يتصوّر في العقل عدمه» - بأنّها لا يُتصرّر في العقل عدمهاء وإنما جعل عدم تصور العدم جزءاً 
لها مميّراً لها عن غيرهاء فلا وجه لهذا الإيراد. 


۲ وأيضاً قول المصتّف: «عَدَمَهه أراد به: العدمّ الخارجيّء فلا يرد عليه: ما پتصور عدمّه 
دا ا و غ ا ر غ ار 


۳ - وآيضاً فمدارٌ اللعريف على أن يكون جامعاً لأفراد المعرّف مانعاً مِن دخول غيرهاء وهذا 
التعريفُ كذلك . 


)1( الشرشيمه : قوله : (بَِعَْى: أ ْلب يِن المَكَلّف أن يُجِيلَة) أي: طلب الله ثعالى مِنٌ المكلّف أن بُحيله 
على ما یتبادر منه ۔ 
وفیه: أن «المستحيل» - على جعل السّين والَاء للب ۔ معناه: طالب الإحالة؛ لان «مستحیلاً! اسم فاعلٍِ 
من «احال»ء زیدټ السين والكاء فيه ؛ للدّلالة على اللب. فيكون طالب الإحالة هوء نحو «السريكاء مع 
أن نحو: «الشّريك؛ يمتنع ن نفسه لا طالب الإحالة وغيره؛ إلا أن يقال : جعل طالباً الإحالة لتفسه على سبيل 
المبالغة. 
إلا أن يقال: أن قوله : «ِمَعْكّى : أله ْلِبَ . . . إلخ» بيان للمقصود مِنَّ اللَفظ؛ لا للمعنى الوضعيّ» ولا يخفى 
ما فيه مِنَّ ال أف . 
ورد بعض مشایختا کونهما للظلب: بان «استحال»؛ لیس متعدیًّا» قکبف تکون للشلب» ویکون المعنی طلب من 
المكلّف؟! وكذا رد كونهما للنّعدّي بما ذكر. اه منه بالمعتى مع اختصار. 
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وَضعَّف: بأ هذا اس لتخو الريك بقظع النَظّر عن الشلّب رهَذا يُوهِم أنه 
9 ا ا 
مَْظور لِلطلب في هَل التسيةء وَليْس كَذلِك. 


WMDs Aor sre ” 
واختار بعضهم‎ 


الأنيابيي __ 
وفيه : أل «المستحيل؛ - على جعل السّين والّاء للظلب _ معناه: طالب الإحالة؛ لأ «مستحيلاً؛ 
اسم فاعلٍ ين «أحال٠»‏ زيدتِ السين والتّاء فيه ؛ للدّلالة على الشللب» فيكون طالب الإحالة هو؛ 
نحو: «الشريك» على سبيل المبالغة في الإحالةء لا «اش». 

إلا أن يقال: أن قوله: «بمَعْتَى: أنه ْلب . . . إلخ؟ بيان للمقصود مِنَ اللَفظء لا للمعنى 
الوضعيح» ولا بخفى ما فيه يِن التَكلّف. 

ورد بعض مشایخنا کونھما للظلب: بأ «استحال» لیس متعدًیًا ک: «اسْعَعْمَرْتُ الل تَعَالّى 
وَاستَفْدرتة؛ ؛ ورد كونهما لللَعدّي بما ذكر أيضاً. 

قوله : (وَضَْعّفَ: أن هَدَا اسمّ. . . إلخ) قد علمت تضعيمّه بوجو آخر مما سبق» خلافاً لما 
یوهمه کلامه؛ فتدبر . 


و 


قوله: (وَاُتَارَ بَعْضَهُم. . . [إلخ) نص في «التسهيل» [انظر: «شرح التسهيل» لابن مالك ])٠۷ /١(‏ 
على : ا «استفعل» یکون مطاوعاً ل «أفعل»ء وفي «القاموس۲: المُحال من الكلام - بالصّمٌ - ما 
غدل عن وجهه كالمستحيل . اه [انظر: «القاموس المحيط (ص: 4۸4)]. 
الأجهوري _ 

فتحصّل أن هذا الإیراد ممنوعَ مِن جهاتٍ ثلاث» وما أجاب به عنه ِن أذ الصّمير عائدٌ 
على «مًا» باعتبار الأفراد يصير عليه معتى المتن : «الواجب: أمرٌ لا يتصوّر في العقل عدم آفراده»ء 
وهذا يودي إلى بطلان الإخبار في قولنا: «علم الله تعالى واجبٌ٠؛‏ إذ يصير المعنى عليه: «علم الله 
تعالى أمرٌ لا يتصرّر في العقل عدم أفراده»ء وهذا المعنى غير صحيح قطعاًء فالحقٌ: أن لا إيراد 
ولا جوابً» بل الصَميرٌ عائدٌ على «ماه باعتبار نفسها. 


(۱) الشرشيمي: قوله: (وَصعَّفَ: پان هذا اسَمّ. . . إلخ) قد علمت تضعيقّه بوجي آخر مما سبق» خلافاً لما يوهمه 
کلامه. اھ مته.۔ 

(۲) الصفتي: قوله: (بفظع انر عَنٍ الَلّب) آي : اه ثابتٌ تفه في حد ذاتهء فهو اسم له؛ سواءَ طظلب من الَخص 
أن يجله أو لا. 

(۳) الشرشيمو: قوله: (وَاُتَارَ بَعْصَهَمْ. . . إلخ) والمعنى عليه : «أحلثة اسخال٠؛‏ أي: اعتقدت محاليتهء فقيل = 
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رن وشت اشوا مِن: «اسَحال» ماوع «أحَال»؛ 
يال: حل قاشتحال كا قله الويئ عَنْ عض مشّايجي م قال : وهر الغَاهِره. | 
[انظر: «حواشي اليوسي على شرح العقيدة الکبری» (۱/ ۴۳۹)] . 

وَنظر في" : بان المُظاوَعَة وهم ان مَذَا وَضف طرَاً ٻَأثيرِ العَيْرِ» ولس كَدَلك. 

- ولا يَصِحٌ: أن يون لِلصَبْرُورَةٍ؛ لأَنها ت فضي" آل لم ین محال ؟ a‏ 
الأنبابي 

وقد تين منه: أن الاستحالة في الأصل بمعنى الوا داف ا ن 
«أحَالَه» : حَرَقَه» ف ١اسْتَحال»:‏ ارا والمعنى على المطاوعة : «أَحَلثَهُ قَاسْتَحَال»؛ أي : اعتقدت 
محاليته » فقيل ذلك الاعتقادء وصح تع به لكونه محالاًء أو المعنى: أحاله الله تعالى فاستحال. 

والمرادٌ ب «إحالة الله تعالى٠:‏ دلالةٌ بكلامه القديم على أله محال. 

قوله: ونر فيو. . . إلخ) قد بقال: لا عبرةً بالإيهام المدفوع بالقرينةء على أذ الإيهام لازم 
على الرّيادة؛ إذ العبرةٌ في الإيهام بذات اللَفظء والمفهوم مى اللّفظ المطاوعةٌ لا الريادة. 

قوله: (وَلا يَصِح: أن يَكونا لِلصَبْرُورَة؛ لأنَها تَفَْضِي. . . إلخ) فيه: أن الصيرورة لا تقتضي 
الآجهوري 

قوله: (يمًال: أحايهُ 


ew 


روو 


حل لعل المعنى: آتيت بعبارة ثدلٌ على كونه محالاً تلك العبارة» هذا ما أمكن 
في فهم هذه العبارة. 


= فلك الاعتقادء وصح تعلّه به لكوئه محالاًء أ المعنى : أحاله الله تعالى فاستحال. 
والمرادٌ ي اإحالة الله تعالى؛: دلالثةٌ بكلامه القديم على أنه محالٌء ومعتى «استحال؛ أي : قبل تلك الدّلالة 
ولم يتعاط منها. اه منه مع اختصار وبعض زيادة. 

)١(‏ الصفتو: قوله: (لِلمُطاوَعَة) هي اثر فاعلِ نعل آحرء فقضبَةُ هذا : أله كان له وجو ثم ار فيه فصُيْرَ مستحيلاً ؛ 
أي : ليس موجوداًء وليس كذلك كما ذكره المحشّي . 

() الشرشيمي: فوله : (وَنطْرّ فِيو. . . إلخ) قد يقال: لا عبرةً بالإيهام المدفوع بالقرينةء على أل الإيهام لازم 
على الرّيادة؛ إذ العبرةٌ في الإيهام بذات اللَقَظ» والمفهوم من اللَْظ المطاوعةًء لا الريادة. اه منه. 
ولعلٌ مراده ب «القرينة؛ هنا : ذكر الواجب والجائز مقابلاً كل منهما له؛ لأنٌ الواجب واب في ذاته» والجاتر 
كذلك. فيكون المستحيل مثلهما أيضاً. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (وَلا بَصِحٌ: أن يَكّونًا لِلصَبْرُورَة؛ لأنهَا تَفْتَضِي. . . إلخ) فيه : أن الصيرورة لا تقتضي ذلك _ 
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«المخال». 

الآأنبابي 

ذلك» بل لا تقتضي ا ا علمت أن «(مستحیلًا اسم فاعل من «أخالهء» وهو لا معنی 
له. 


إلا أن يقال: المرادٌ: صيرورئة محيلاً لنفسه على سبيل المبالغة نظيرّ ما تقذّم» ويلزمٌ ن ذلك: 
صيرورةُ محالاًء فقلِ اعتبر المحشّي اللَازم. 

رق فال إن ج اة فل الرررة ان ار فاا ا ان ارح الکن 
محالاًء فلا حاجة لما تقدّم. 

قوله : (وَاستَظْهَرَّ بَعْض المُحَقَقِينّ. . . إلخ) ظاهرة: اختيارُ هذاء مع آنه یرد عليه : أن «مستحي لاا 
اسم فاعل ين «آحال»» فيقتضي أو ياف ج مع آنه محالٌء فيحتاج لتكلّف الجواب عن 
ذلك : ا ل ا اف فيكون المُحيل هو المحال» ولا يخفى بُعده. 

وقد يقال: إل مادّة الاستحالة المزيد فيها الحرفان معناها غير مادّة الإحالةء فالاستحالة هي: 
امتناع الوجودء بخلاف الإحالة. 


= بل لا تقتضي صیرورتة مُِیلاً؛ ِا علمت أن «مستحيلاً» اسم فاعل من «أخال۲» رهو لا معنى له. 
اد الا رو ا ل ف نتاه ر و ك وور ما و ا 
المحي اللَازم. 
وقد يقال : : إل معنى امستحيل؟ على الصيرورة: أنه صارَ قائماً به الإحالةٌ ؛ يمعنى : الكون محالاًء فلا حاجة لِبّا 
تقدّم. اه منه . 

(۱) الشرشيمي: قوله: (وَاسَْظَهَرّ بعص المْحَفَقِينَ. . . إلخ) ظاهرة: اختبارٌ هذاء مع أنه پرد عليه : : أن «مستحيلا؛ 
اسم فاعل من «أحال٠»‏ فيقتضي أن الريك مُجيلء ۰ مع أله محالّء فيحتاج لتكأف الجواب عن ذلك : بأل نحو 
الشريك مُجيل لتفسه مبالغةًء فبكون المُحيل هو المحال» ولا يخفى بعده. 
وقد بقال: إن مادّة الاستحالة المزيد فيها الحرفان معناها عير ماذّة الإحالةء فالاستحالة هي؛ امتناع الوجودء 
بخلاف الإحالة. أه مله. 
وقد يقال: إن امستحيل؟ اسم فاعل لتحو الريك فهو مأخودٌ يِن «استحال؟ ہمعنى : امتنع» لا بمعنی: قبل 
الإحالةء فلم يعتبر في السين والنّاء شي« مما تدم . 


الستحيل العقلي 


قله : (ما لا بَصَوَرُ) بصم «الياءِ» او فَنجهَا عَلَّى ما م 

عرض : بان المُْسَجِيل َد د ضور في العف وء إذ العَقَلٌ قد يَكَصَورُ المُحَالّ 
گا قدم. 

e‏ ما مر مِنْ أن الماد ب«الَصَوْرِه هنا : التَصدِيق؛ بمَعْتّى: الإذْعَان وَالفَبولٍ. 

وَل في التَعْريفِ م الشتتييل قزري لر e‏ عرو الجرم عن 
الحَرگة وَالسُكونء رالتاي : الريك ورت أن الأنوَاع الَلَانَةَ المُسَمَدَمَةَ تَجُري 
في المْستجيل أيضاء بر 

قَولَه: (فِي العَفْل ') َد ل 
عَنِ الاق الْمَانِعَةِء قَانْدَقَعَ ب قد يقال : ى ا 
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بَعّْض ا فلا تغفل . 

َل : (وْجُود) الصَوير عافد على «ما» باعَارِ الأَفْرَاوِ َير ما مر 
الاخهوري ۷“ ٣‏ ىة 
قوله : (قَذ يََصَوَرٌ ِي العَقَلِ وَجُودهٌ) كما لو قيل : الو وجد الشّريك» للزم عليه كذا وكذا٠»‏ 
فن قاتل ذلك متصورٌ وجود الشّريك من غير تصديق به. 

قوله: (بِمَعْتّى: الإذْعَانٍ وَالقَبول) تقذّم ما قيه . 

قوله : (قذ يتَصَوَرُ في بَعْضٍ العْمُول. . . إلخ) ك: اعتقاد اليهود أن عُزيراً ابن الله - تعالى اله عن 
ذلك علرًا كبيراً - 

قوله : (الصَوِيرٌ عَاثِدٌ عَلّى «مّاء. . . إلخ) جوابٌ عن سوال حاصلَةُ: أل المصّف قد حكم 
على «المستحيل ب: أنه لا يتصرّر في العقل وجوده٠»‏ مع أن حقيقته قد يتصرّر في العقل وجوده؛ 
كما إذا استحضر شخص تعريف المستحيل المذكور هناء فحينمزٍ يصدّق آخر بوجود حقيفة المستحيل 
في ذهن هذا الشّخص المستحضر لتعريف المستحيل . 


مَدَمَ اَن 


() السفتي: قوله: (فِي السَفْلٍ) الذي بظهر : أل «أل؛ ءوضل عن المضاف إليه في هذه وفي ما سبق وفي ما يأتي» 
والمعنى في ما سبق في تعريف الواجب : ما لا يتصرّر في عقل معتق أن هذا الشّيء واب عدمه»ء وكذلك 
تقول في «العقل» في المستحيل والجاثز. 
وأنٌ «أل» فيه للعهدء والمعهود هو المعتقد أن المعرّف راجب آو مستحيل أو جاتر . 
وليس المعهود الفرد الكامل» وليست آل“ للاستغراق» فتندفع الاعثراضات الواردة على التعاريف» بخلاف 
ما سلكه المحتّي» فإلّه في غاية الَكلف . 


عل رف 


وبحت في المي ب«الوجوده: : أنه ضير ضير التَغريفت عَيْرَ ماع ؛ دول گل من صِمَاتِ 


اسلوب ا لاه 1 لا ص : في العمل وجوده» ا ر 
پان رر ود | EA ~2 a eS‏ د ی د د 
و بان المراد ب«الوجود»: مطلق الثبوتِ؛ وَحيتَيْل لا يرد ذلك؛ لانه لا يضور 


في العقَل بوه امل . 
الأجهوري 

وحاصلٌ الجواب: أن الصمير عائدٌ على «ما» باعتبار الأفرادء فالمحكوم عليه بأنّه لا يتصرّر 
في العقل وجوده: آفراد المستحيل» لا حقيقته . 

وهذا السؤال لا يرد؛ إلا لو قال المصتّف: «والمستحيل؛ لا يتصرر في العقل وجوده»» 
مع أنه لم يقل ذلك ونما عرّفه وبين أن حقيقته: «شيءٌ لا بتصرّر وجوده»» فجعل عدم تصور 
الوجود جزءاً ين حقيقته مميّراً لها عن حقيقة الواجب والجائزء ولم بحكم على هذه الحقيقة المركبة 
ن الجشن ‏ المم غة ت ساات والفمل د النى هر e‏ لا ضور 
وجودهاء وإِنّما جعل عدم تصور الوجود فصلاً لها مميّراً لها عن حقيقة الواجب والجائز» فلا وجه 
لهذا الإيراد. 

۲ - وأيضاً الوجود المذكور في التعريف المراد به: الوجودٌ الخارجيٰء لا الذهنيّء فلا يرد 
على التعريف إلا ما يتصؤر في العقل وجوده خارجا وحقيقةٌ المستحيل لا يتصرّر في العقل 
إل وجودها ذهناً . 

ويفا فار الف يهى اه بكرن اا و الف ماني فو درل ها اوغا 
النَّعريتُ كذلك . 

فتحصّل أن هذا الإیراد ممنوعٌ مِن جهاتِ ثلاث وما أجاب به عنه ين: أن الصّمير عائدٌ 
على «ما؛ باعتبار الأفراد يصير المعنى عليه : «أن المستحيل أمرٌ لا يتصرّر في العقل وجود أفرادهه» 
وهذا المعنى يودي إلى بطلان الإخبار في قولنا: ١الصَمَم‏ مستحيل على الل تعالى»؛ إذ يصير المعنى 
عليه : «الصَمم أمرْ لا يتصور في العقل وجود أفراده»» مع أن المقصود الحكمُ عليه بأنّه لا يتصوّر 
وجوده» فالحیٌ: أن لا إيراد ولا جوابَ»ء والصّميرَ عائدٌ على «ما» باعتبار نقسها. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (والأخوَال) آي : المعنويّة ك: الكون قادراً. .. إلخ؛ آي : أ صقات السلوب واجبة 
لا مستحيلة» وصفات الأحوال واجبة أيضاً لا مستحيلة؛ تأمّل . 


الجاتزالعقلي ا ۱۲۷ 
[اائز | ر العَفلي] 


َوه : (وَالجَايِر) هُوَ وَالمُمُكِنْ بِمَعْتّى وَاجِدٍ» هَهُمَا مَرَاوقَانِ. 
ا رما بمح في العَفْل. . . إلخ) اعثُرض: بأد هَدًا التّفريت َير جامع؛ يعدم 
شمُوله لكل من الأحرَال رَالاغتارَات الحاوئة؛ ل لا يصح في العَفْلِ ree‏ 
E‏ قَدمّ. 

راچب : أن المُرَادَ ب« الرْجُود»: مُطلى الوت راق للَحَمّتي» وَجِينزٍ لا برد دَلِكَ؛ لاله 
ا م کوش رتود . 
يصح ي العقل لو له وعدمه. 

2 ت اا ¢ رمد 2 ررق م 

وَعَلِمّ مما َقَدّمّ: أن المراد: أنه يصح في في العَفَلِ وَْجُودُه تَارَة وَعَدَمَهُ تاره أخرّى. 

اندع ٍ بذَلِكٌ ما ق يُقَال: كيف يَصِح دَلِكَ مَعَ َنُه لا يمجن اَجْيْمَاع الوْجود وَالعَدَم 
في شَيِءِ وَاڃڍ في آن وَاڃڍ. 
الآنيابي 

قوله : (لِحُلٌ مِنَ الأخرَّال رَالاعُيَبَارَاتِ الحَاوَِوٍ) ك: كون زيد قائماً» وك: صحَة زيد» وسيأتى 
الكلام على الأحوال والاعتبارات. 
الأجهوري 

قوله: (الحَاوّة) صفةٌ لكل ء من ١الاخرّالىه‏ و«الاغیبارات؛. 

فالأحوالٌ الحادثةٌ >: کون زی أبيض الأازم لبياضه» وکون زيل عالماً الأذزم لعلمه 

- ومغال الاعتبارات الحادثة: قيام العلم بزيء فإلّه أمرّ اعتباري حادٹ کما أن قيام القدرة 
بذات اله تعالى أمرٌ اعتباري إلا آله قدي . 

قوله : (بأَنْ المُرَادَ ب الوّجُود») لو قال: أن الوجود. . . إلخ»» وحذف قوله: «والمراده والباء 
الدّاخلة على الوجودء لكان أنسب. 


O0 @ @ 


)١(‏ الشرشيمي: قرله: (لِكُلٌ ِي الأحُوَالِ وَالاعُيبَارَاتِ الحَاواّة) ك: كون زيد قائماًء وك: صكة زيدء وسيأتي 
الكلام على الأحوال والاعتبارات. اه منه. 
الصفتو: قوله : لحان وَالاعبَارَاتِ الحاوة) أي: الأمور الاعتبارية؛ آي: التي لا وجود لها في الخارجء 
وهي غير الأحرال؛ بناء على القول بثبوت الأحوال؛ والصّحيح خلاقه كما تان فالبحالٌ الحادثة ك: «كون 
الحادث قادرا أو مريداًء أو سميعاًءء والاعتبارات الحادثة ك: ١وجود‏ الحادث» أو حياة الحادث». 


وَدخَل في التَعْريفِ گل مِنّ الجّاثز الضرُوري وَالنّظري؛ الأول گ: «حرگة الجرم 
A‏ وَالَاني ا ب العاصِي »لن تَيب الول مُشتجيل 
شَرْعاً وان جار عَمَلاّء رگا ابه العَاصِي إن گان عَاصِياً بالکفر» راما ِن گان عَاصِياً بير 
الفر گائٺ جَايرةَ شَرْعاً كما هي يره عَمُلاً. 


Q4 @ © 


الأتبابي 

قوله : (گ: تَعْذِبب المُطبع. ای ا ا واو د ا 
العاصي ولو في مقابلة العصيان» E‏ والإيمان علامةً على التّارء 
ما کان لاحي عليه سبیل » #ډوریك خف ما يشام وض اا ل اة € [القصص :4[ 

ووجه كون ما ذكر من الأمرين نظريًا : أنه يتوقفٌ على الّظر في برهان الوحدانية» ومعرفةٍ 
أن الأفعال كلها مخلوقة لمولاناء لا أثر لخيره في شيءء فيلزمٌ استواء الكفر والإيمان في اد كلا 
يصلَّح آن ر بجِعَل أمارةٌ على ما جيل الآَخرٌ أمارةً عليه ران ذلك ليس ظلماً؛ إذ الم : «التَصرّف 
على حلاف الأمر والمي» ومولانا هو الآمر التاهي» فلا يتوه إليه ممن سواه مر ولا تهيّ . 

ولولا هذا الّظر ما أدرك العقل جواز الأمرين؛ إذ المتبادرٌ للعقل ابتداء: وجوبٌ إثابة الظائع 
وتعذيب الكافرء ولذا ذهب إلى ذلك المعتزلة وین هنا | لها سأل القدرئ: [من البسيط] 

ما ْلَه العَبْيوالأفُدَارُجَاريَةٌ عَلَيْوفِي كل حال أيُهاالراثِيٰ 

ألْقَاءفِي اليم موقا وَقَالَلَه: باك NT‏ 

أجابه شيخ المشايخ تعيب (رحمه): [من بيطا 

يأل اكفِي آأفْحَالوأبَداً فهرالحكيمبمَلمآؤبإغظاء 

E RB O E CE AE 
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)١(‏ الشرشيمي: قوله: (گ: تَعْذِيب المُطبع. . . إلخ) فلا مانع عقلاً ِن تعذيب المطيع ولو في مقابلة الظاعةء وإثابة 
العاصي ولو في مقابلة العصيان» ا سبحانه الْكفرّ علامة على الجلَّة» والإيمانً علامة على الّار» ما كان 
لحب عليه سيل . 
ووجه كون ما ذكر مِنٌ الأمرين نظريًا : أنه يتوق على الّظر في برهان الوحدانيّةء ومعرفة أن الأفعال كلها 
مخلوقةٌ لمولاناء لا أثر لغيره في شيءء فيلزمٌ استواءٌ الكفر والإيمان. اه منه مع حذف وزيادة. 
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کو و ي 8 o”‏ سے سل رو } ر 
ما يجب في حق مَولانا جل وَعَرَ٬‏ وما جيل وما يجوز . 


- ودا جب عاي أن بغرت بل يك في حن الرس لبهم اللدة والكلام. 


فصل: في ما يجب على المَكلّف معرفته ۳ 


ا ا ا 2 کے ر #2 
[فصّل: 4 ما يَجِبٌ على المكلفِ مَعَرفته] 


^o ۶ r 2‏ ج 
قَولهٌ: (وَيَجِب. . . إلخ) «الرّاوه للاسيفتافي لا ا لأ مَا قَْلَهَا - غي 
قَوْلَه: «اغْلَمْ. . . إلخ» - إِنْسَاءٌ وما بَعْدََّا - اَی قَوْلَهٌ: « .. إلخ٤‏ - إِحبَار 

ولا يعْظّفُ أَحَدُهُمًا عَلّى السر عَلّى الصّجيح . 


رذ عُلِمَ يا مر ا اهُا هالوجُوب» في يل هو الِبارَة: «گون الَيءِ بِحَيْتُ 


ص 


ت 


ار 


ص 


ب على فِغْلهء وَيْعَاقَبٌ على تَرکوء خلاو في وله بَعد: «فوما يجب في حَقّ مَْلاتا» 
وتوو نه بمَعنّی : «عَدَم قبولٍ الانيمَاءه. 

عر بِالمُصَارَع؛ لاه يذل َلّى الاشيمرار المَجَدوِيّ وَهُوّ مُنَاسِب لِلمَقًام؛ 
لن 2 َلك يَجدة بنَجدو المُكلَفِينَ وتا بعد وَفْتٍ» لَكِنْ دَلَالّةُ المْضَارع عَلّى ذَيكَ 
يست الوَضع؛ i‏ لاله مَوْصوعٌ لِلحَدَثِ في المُستَبّل أو في الالء ولو مر 
اح ق 
الأنبابي 

توله: («الواوا للاسيئتافي) أي : e‏ 
أو الصبُ؛ كما في: لا ناكل السَمَكَ ك ورب اللَبّنّ»» وكما في : لين آ ي قر في اار4 
[الحج: ه[. 

قوله: بل بالقريتة) أي: مع غلبة الاستعمال. 
الأجهوري 
قوله : (بَلٌ بالقَريتّة) مي هنا قوله : «عَلى كل مُكَل . 


)١(‏ الشرشيمي: قول : («الوًّاو» لِلاسْيئتافي) أي : : بناءٌ على عدم تخصيصها بالدًّاخلة على فعل مرفوع حفه الجزم أو 
اللصبٌ؛ كما في ١لا‏ َالِ السَمَكَ وَتَشْرَبَ اللَبّنّ» وکما في : ِنب کم َير في آلا [الحج: .[o‏ 
اه مله . 

(۲) الشرشيمي: قوله: بل بالقربَة) أي: مع غلبة الاستعمال؛ آي: استعمال المضارع في كلام العرب» والفرينة: 
ربظ الوجود بالمكلّف؛ لأ التكليف يتجدّد بتجدّد المكلفين» فكان لك الجواب [لعل العبارة: «فكذلك 
الوجرب»]. 

(۳) الجفتي: قوله : (ولَو مره وَاجِدَةً) هذا معنى عدم القَجدّدء وما الَجدّد فهو : «حدوث ايء مراراًه . 


PHN ESS‏ عل ا 
کاس ہے یار کو ر 2 با ھت 


وله (ڪَلى گل مُكلّف) آي : عَلَى كل فَردِ تَردِ مِنْ أَفْرَادِ المُگلَفِينَ وَل مِنَ الجنّ؛ 

وما المَلَاێِگة قَلَيْسوا بمْكَلَمِينَ عَلَى الرَّاجح» وَإِنْ گان النَييْ 4ه مُرْسَادً إِلَيْهْمْ؛ 
لان إِرْسَالَه يهم نما هو إِرْسَال تسريف لا إزسال تخلف: 

وَاعْلَمْ أن المُكلّف هُوَّ: «البَالِمٌء العَاقِلء سَلِيمْ الحَوَاسٌ وَلَو المع أو البَصَرٍ 
فمَظ » الذي ا الدعْرةًه. 

َرَج : لص ولو مُميّزاًء وَالمَجْنُونُء وَنَاقدٌ الحَوَاسٌء وَمَن لم تبه الدَعْوةٌ؛ 

وَلَبُ العِبَادَة مِنَ الصبي المُمَيّر گ: «الصَلاةء وَالصَُوم» لَيْسَت لِتَحْلِيفِهِ بهاء بل 
َرغيبه فيا ؛ ليَْتَادَمَا إن سَاءَ ابه الى . ّ 


وَاحثلف مَل يحتَفی 
الاخهور © چ ج ڪڪ حح س ا چ د ج 
نوله : (مُرَسَلاً إِلَّهمْ. . . إلخ) المرادٌ ب *إرساله إليهمه: أن اله تعالى أمره بتبليخهم ما يجب 
في حقٌ الله تعالی وما يستحیل وما يجوز» وإن كانرا عالمين بذلك؛ تشريفاً له ية بعموم رسالته 
وتشريفاً لهم أيضاً بإرسال افضل الخلق إليهم. 

قوله: (سَلِيم الخَوَّاسل) المرادٌ منها: المع والبصرء والخارج بذلك: مَن حُلِق أعمى أصمء 
أو حصل له ذلك قبل اللّميبز. 

قوله : (وَظْلَّبٌ اليبَادَةٍ) أي: طلب وليه مته العبادةٌّء لا طلبٌ الله تعالى . 


قوله : (لَيْسَٺْ) في بعض الثسخ : دیس٤‏ وکو اول إذ المحدّت عنه هو الشلب . 


2 
or 


فليس 


(۱) الشرشيمي: قوله: (سَلِيمٌ الحَوّاس) أي : جنس الحوامنٌ؛ بدليل قوله: «وَلَوٍ السَمْم. . . إلخ٠»‏ فحاسة الكلام 
ليس لها دحل فكيف المع فقط؛ أو البصر فقط؟! فيكفي الأول من غيره وينظر اني في الكتب» لكن هذا 
لا بظھر إلا إذا کان قادراًء ٻہخلاف ما إذا كان عامًا . 
ویمکن دفعه : بأل لما کان یتانّی توصینه إلى بلوغ الدٌعوة على فرض قراءته ؛ بآن يتعلّم ِن غير اللَمجّي» وجيت 
المعرفة ولو مع الخرس؛ لاله بمكن الإشارة لأحدٍ بعلمه الخط. 
نعم؛ لا بظهر هذا في مَّن لا إشارة له معه» فيحتمل أله مكلَّت؛ نظراً لشأن إمكان التعلُم» ويحتمل أنه غير 
مکل ؛ لاله لا يمكن وصوله إلى فهم الدّعوةء تأمّل وراجع . 


فصل : في ما يجب على المْگلّف معرفته | ۳۳ 


9 


پدَعوَة أي رَسُول كان وَلَو مء أو لا بُ مِنْ دَعْوَة ارول الَِي ِي اسل إلى هذا الشَحْصٍ؟ 

وَالصَجِيځ التّاني وَعَليِهِ اهل الفترَة اجون وإ کک ويدوا وَعَبَدوا الأَوَنَانَ. 
الأنبابي 

قوله : (وَعَلَيْهِ فَأَهْل الفَْرَةٍ َاجُونَ) هي - بفتح الفاء وسكون الملًاة -: "ما بين اللَبَيّن٤؛‏ مِنَ 
«المْتور» وهو: «الغفلة والتّرك؛ لأهم تركو بلا رسولٍ» فالعربٌ القدماء الّذين آدركوا سْدّنا عيسى 
الأجهوري 

قوله: (بدَعوَة آي رَسولٍ) أي : دعاته الاس إلى معرفة ما يتعلّق بالل تعالى ورسوله. 

قوله : (َأَهْلٌ الفَْرَةٍ تَاّجون) إلا مَن ورد اللَص بتعذيبهم ك: امرئ القيس» وحاتم الظّائي؛ 
لمعتّی عَلِمّه الله تعالى فيهم» بان علم أنّهم لو أدركوا التي ية لعاندوا. 


(1) الشرشيمي: قوله : (وَعَلَيِْ َأَهْل الفَعْرة تَا جُونَ) هي NE‏ «ما بين الَييّنا؛ مِنٌ «الفّور» 
وهو: «انغفلة والتّرٌه؛ لأهم ثوا بلا رسوليء فالعربٌ القدماء الّذين أدركوا سيّدنا عيسى عليه السام ين أهل 
الفترة على الصحيح؛ لله لم يُرسَل لهم» وإنّما أرصل لبتي إسرائيل » والعرب لم يُرسّل إليهم إلا سيّدنا إسماعيل 
ونيا الذي هو ين ذريّه ها فجميح العرب صاروا آهل فترة بموت سيّدنا إسماعيل عليه السلا إلى بعثة ّا ل . 
واا على القول بأنٌ «المدار على بلوغ دعوة آي نبي كان»ء فليسوا أهل فترةٍء فهم في اللّار إن بدّلواء وهذا 
القول هو الذي ذهب إليه الووي كلف ووجه: بأد الوحيد ليس آمراً خاصًا بهذه الأمَةء لكنّه ضعيت. 
وحاصل ما بقال : 
- أن الذي لم تبلَعةُ دعرةٌء لا يقول بتعذيبه إلا بعض الماتريديّة والمعتزلة؛ لبناء أمر المعرفة على العقل عند 
الفريقين . 
- وأما الذي بلغت الَّعوة؛ فير أو قر فكفر» فيقول بتعذيبه من ذكر من الغريقين» والّووي ومن معه. 
فمتى حصلتِ المعرفة والتوحيد لشخص و مِن آهل القترة نجا باتفاقي عند من قال «بكفاية العقل؟ لتيامه بالواجب» 
وعند من قال «بالشرع واکتفی بدعوة رسول مًا٥؛‏ لقیامه بالواجب آیضاً إن کان سمعهاء ولا فلعدم وجوبها 
عليه » وعند من قال «بالشّرع بشرط آن یکون مرسلاً إليه» لعدم وجوبها عليه؛ سرا سَمع من رسول لم يُرسَل 
إليه» أو لم يسمع» تبره بها لا يبضره. 
ومن هنا بحصل جزمُك بان آبویه بها ناجيان؛ لما قيل : إنّهما كانا على الحنيفيّة دين سيّدنا إبراهيم عليه الصّلاة 
والسّلام» كما كان على ذلك طائفةٌ من العرب ک؛ زيد بن عمرو بن نميل » وورفة بن نوفل» وغيرهما في تلك 
الأبّام» فهما إن شاء اله تعالى في أعلى عليّين في دار السّلام. اه منه . 
الصفتي: قوله: (قَأَحْل الفَنْرّة نَاّجون) أي : لأهم لم يرسل إليهم رسولٌ أصلاً؛ لأ نبرّة كل رسولي وشريعته 
ينقطعان بموته؛ إلا شريعته ل . 


2 POHHA é ب‎ ETE 
O E ا‎ 


وڏا عَلِمْتَ أ اهل الفَنْرَو اجون عَيمْت أن ابره َه تَاجِيَان؛ لِگوْنِهِمَا مِنْ أَهْلِ 
الفَْرق بل هما مِن أَهْل السلا لما روي أن اله تَعَالّى أَحيَاهُمَا بَعْدَ بع ال بل 
امنا بو وَلِدَلْكَ قَالَ بَعَصهَمْ [انظر: «المقاصد الحسنة؛ للسخاوي (ص: ۴۷)]: [منّ الوافر] 

حبااةالئبيمَزيدَقَضل على فصل رابو رورا 

ئاغاأ تاا ا ا EE‏ 

قََلمْقَالمَييمْينًا" َير نكاد الحَييْكُبوصَييْفا 
الإتبافق ا > ب ا د کے ج 
عليه الّلام ِن أهل الفترة على الصحيح؛ لاله لم يُرسّل لهم وإِتّما أرييل لبي | آنا ا وات 
لم يُرسّل إليهم إلا سْدنا إسماعيل ونيا الذي هو يِن ذريته يلل وعلى بقبة النبْن» فجميمٌ العرب 
صاروا أهل فترةٍ بموت سيّدنا إسماعيل عليه السّلام إلى بعثة نبنا ب. 

وأا على القول بان «المدار على بلوغ دعوة أي نبي كان؛ء فليسوا أهل فترةء فهم في النّار إن 
بدّلوا» وهذا القولٌ هو الذي ذهب إليه اللّووي» ووْجُه: بان التوحيد ليس آمراً حاصًا بهذه الأمة 

وحاصل ما يقال : 

ان الذي لم عه دعوةٌ لا يقول بقعذیبه إل بعض الماتريديّة والمعتزلة؛ لبثاء مر المعرفة 
على العقل عند الفريقين . 

- وآمًا الذي بلغتةُ الذّعوةٌ؛ فنيرَ أو قصرء فكفرء فيقول بتعذيبه من ذُكر مِنًّ الفريقين» واللّووي 
ومن معه. 
الأجهوري 

قوله : (قَضلاً) منعلق ب «أخْيّا٠»‏ ومبيناً لمعتى زائ . 


)١(‏ الصفتي: قوله: (بلْ مما ِن آَل الإسلام) أي: : ناجيان مطلقاً ؛ سواءٌ قلنا: إن آهل الفترة ناجون»» أو لا. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (حَبًا اله اَبن) آي: اعطى اله اللي (مريد) أي : زيادة (قَضل) آي : فصلا زاثداًء فهو مِن 
إضافة الصّفة للموصوف. وقوله: (عَلَى قَضل) أي: مع فضل» وهو: الفضل الذي كان مستقرًا قبل فلك. 
وقوله: (فًأحيبًا . . . إلخ) «الفاء» للنّعلبل . وقوله: (لإيمَان) أي: إحياء لأجل إيمان (به) أي: بالنْبيّ. وقوله: 
(قَسَلَمْ) أي: سلّم هذا الإحياء. وقوله: (قالقَديمٌ) وهو: الله تعالى (بدًا) أي: بالإحياء. . . إلخ. 


فصل: قي ما يجب على المْكلّف معرفته ۳ 


ا م ھ ت سے ت zz‏ ر e2‏ ۰ 4 " ل لات ٣‏ 
وهذا الحدِيث هو م روي ڪن عروةَء عَنْ السيدَة عايشة وا : أن سول الله ل سَألَّ 


ره أن حر 


خي لَه بوبه فَأَحیاهُمًا لَه امنا بو ثم ا 


۳ 


ماما [أخرجه ابن شاهين في «التاسخ 
ea‏ 

قال اسيل : واه ٿه قاور على گل سَيءِ؛ َه ان يحص نه ٻمَا شَاءَ مِنْ قَصلِهِ ويلم 
عله بما شَاءَ مِنْ كَرَامَيَه٤‏ . اه [انظر: الروض الأنف» بنحوه (۲/ 0۸۷)]. 

رَلْعَلٌ هَدَا الحَدِيتٌ صح ِد بَعْض أَهْل الحَقِيقَةء كما شار لَه بَعْصَهُمْ قله [انظر: 
«اللؤلؤ المرصوع؛ (ص: :])۳٤‏ [من الكامل] 

ابق اة اب الي واا . اماما الت الكريم اتارن 

حى لَه شهدا بصِدق رسَالَږٍ صدى فيلك كَرَامَة المُحْمَار 

هَدًا الحَدِيكٌ وَمَنْ يمول بِضَعْفِه"“ فهر الصَيِيف عَن الحََيْقَةَ عَاري 


وقد الت الجَادل اليو ولات فيا يتمم تاهما اھ انی را: 
الأنيابي 

فمتى حصلتِ المعرفةٌ والتّوحيدٌ لشخص ين أهل الفترة نجا باتفا عند مّن قال «بكفاية العقل؛ 
لقيامه بالواجب» وعند من قال «بالشّرع واکتفی بدعوة رسولي ماه لقيامه بالواجب أيضاً إن كان 
سمعهاء ولا فلعدم وجوبها عليه ء وعند من قال بارع بشرط أن يكون مرسلاً إليهه لعدم وجوبها 
عليه سواءٌ سَمع من رسو لم يُرسّل إليه» أو لم يسمع» وتبرْعَةٌ بها لا يضره. 

ومن هنا يحصل جزمُك بأد أبويه به ناجيان؛ لِمَا قيل: إلّهما كانا على الحنيفيًة دين سيّدنا 
إبراهيم عليه الصّلاة والسلام» كما كان على ذلك طائفة مِنٌّ العرب ك: زي بن عمرو بن نُقّبلء 
وورقة بن نوفل» وغيرهما في تلك الأيام» فهما إن شاء الله تعالى في أعلى عبن في دار السّلام. 
الأجهوري 

قوله : (وَعَذًا الحَدِيتُ) مبتدأ وخبرٌ؛ أي: هلا الحديث المعوّل عليه الذي لا ينبغي أن يشكّ 


)١(‏ الشرشيمي؛ وقوله : (أَبقَنتٌ) أي : يفنت . وقوله : (الْبَاريٌ) آي : مبرئ الأشياء وحالقها . وقوله: فلك كَرَامَةٌ 
المُخْتار) آي: على غیره. وفوله : (هُدَا الحَدِيث) مبتدأء والخبر محذوف وهو: حح ۰۱ ويحتمل آنه مفعولٌ 
لقوله: «صَدَى؛. وقوله: (وَمَنْ يول بصَعْفوٍ) مبتدأء وما بعده خيرٌ. 


i, ا‎ E ess 
CoA E DN EY 
ا عل ر لهي‎ 

E0‏ ب ا 


ٻٿاءَ على اَن جُمِيعَ الأحگام َب کک لَكِنْ برط 
ن ا «باَن و جوب مَعْرقَةٍ ا e‏ َبَسَّتْ بالعُقْلِ 


لوْضوجها بخلافِ سا ر الأحگام؛ء اتراو القَائِلينَ بان جوع الأحگام ب ثبت بالعَقَلٍ» 


الأَوَل: مَذْمَبْ الأَقَامِرّ وَمُدّ: د الأَحكام قُلََّا تبث بالسَّرْع لن بسر 
العَمَّل». 

اللاي : مَذْمَّبُ المَاتُرِيدِيق وَهُرَ: التَفُصيل بَيْنَ وُجُوب المَعْرِفة وَبَيْنَ سَايِرٍ 
الأحگام». 
الأتبابي 

قوله: (خِلافاً لِلمَاثرِيدِيّة القَاقِلِينَ بأ وُجُوبَ مَعْرِفَةٍ اش تَعَالّى. . . إلخ) أي: لوضوحهء 
لا للتحسين كما قالتِ المعتزلةء والمرادٌ: بعص الماتريديّة ؛ إذ المنقدّمون منهم من علماء ما وراء 
اللّهر كالأشاعرة» كما في «شرح منقذة العبيد» للعلامة الجوهري. 
الأجهوري 

قوله : (أيٌ: بالسَرّع) أشار بذلك إلى أنه منصوبٌ على نزع الخافض؛ على القول بقياسيّة ذلك» 
والمرادٌ ب «الشرع؛ ‏ كما في «حاشية الهدهدي [(ص: ۴۷)] -: بعثة الرسل . 

قوله : (لوْضوجهًا) أي: وضوح وجوبهاء لا وضوح متعاّفاتها الي هي العقائد. 


° 


)١(‏ الشرشيمي: فوله: (بالشرْم) آي : بالدّليل الوارد مِنَ الشّارع؛ كقوله تعالى: «قاعكر أن ل إل إل أ 
[محمد: 1۹], 

۲( الصفتي: قوله : (بشَرْط العَفْلٍ) أي: أنه إذا رد العقل وجبت المعرفة بالنّظر لتكليفنا بهاء فوجوبُ المعرفة 
بخصوصها لعارض لا لذات الشَّرط؛ إذهو لا بلزم من وجوده وجودٌ ولا عدمٌ لكن لذاتهء وإذا انتفى العقل 
انتفى الوجوب؛ لاه يلزم من عدم ارط العدم» تأمّل . 

(۳) الشرشيمه: قوله: (جِلافا لِلمَاثربيِيّة القَاثِلِينَ بان وَُجُوبَ مَعْرِفَةٍ ا تَمَالّى. . . إلخ) أي: لوضوحه 
لا للتحسین؛ آي : خلافاً لبحضهم . 
وقوله: «لوضوحه٠؛‏ أي : وضوح وجوب المعرفة لوضوح دليله؛ لأ العقل يقيم الدّليل على طلب المعرفة 
بان اه سبحانه وتعالی خالیٌ وسيّدّء فلا یناسب ترك مطلب معرقته يِنٌ العباد مخلوقین وعبید» ولا ينبغي مِنٌ 
السَيّد رالخالق إهمال مخلوقه وعبده بعدم طلب معرفته . 


فصل : فی ما يجب على المْكلّف معرفته 


وَالَالكٌ: مَذْهَبٌ المُعْتزلَةء وَهُوَ: أن الأحكام كلها تبت بالعَفل؛ بنَاء عَلَى اللَحسين 
والتقييح العَفُلّن"»؛ ار" . 

قَوةٌ: أن يَعْرف. .. إلخ) قَذ تمذم أن الكَحْقِيق : «أنٌ المَعْرقة َة وَالعِلْمّ مُتَرَادقَان 
على معنى راحلا وهر : «الجَرْم المُظابق للواقع ن دلیل؟. 

قَخُرَجَ ب «الجَرْم؟: 

١‏ الضَنء وَهُّ: «إذْرَاك الطرّف الراجح 

۲ وَالوَهمء وَهُو: «إِذرَاكٌ ارف الَرجُوح». 

وَالمّكٌء وَهُوّ: دراك كل مِنَ ارين على السَرَاء». 


- وب «المُظابق» : 
٤‏ عَیرهٌ گ: جرم التصارَی بالتلِيثِ. 
الآجهوري 


قوله : (بنَاء عَلّى التَحْيِينٍ. . . إلخ) فما أدرك العقل مفسدة في فعله ك: «الظلم؛ فهر الحرام» 
وما أدرك مفسدة في تركه فهو الواجب ك: «العدل»» وما أدرك مصلحة في فعله ولم يدرك مفسدة 
في تركه فهو المندوب» وما أدرك مصلحةٌ في تركه ولم يدرك مفسدة في فعله فهو المكروه» وما لم 
يدرك مصلحة في فعله ولا تركه ولا مفسدة فيهما فهو المباح. اه ملخصاً من «حاشية الهدهدي» 
[(ص: .])٤١‏ 

قوله: (گ: جوم التَصَارَی ٍ باشليث) وفي «حاشية الهدهدي» [(ص: :])4١‏ أن التصارى افترقوا 
فرفتین : 


)١(‏ الشرشيمي: نوله : (التَحْيبنِ وَالتفْبيح العَفلَِيّن) أي : فبقولون: «الحَسّن: ما حسنه العقل٤ء‏ «والقبيح: ما قبّحه 
اقل ب عله الأزل جن عليه الاني وطلت رة اليد واتخالق ين المخلرى رال عي : 
وطلبٌ خدمته بالصلاة أيضاً حَسَنّ؛ وطلبٌ ترك الرّنا الذي قيه المخالفة له حَسَنّء فلا بد ين طالب لذلك كلّه؛ 
لكون الب في الكل حَسَاًء والْشّرع بعد ذلك مقَرياً له. 
وما بعض الماتريديّة فيقولون: إه اقرع لن كر المرجت الدرة: ولا مقرياً للدّليل العقليّ؛ لعدم احتياجه 
للتقوية فهو حاصل غير محتاح إليه باللّظر إلى المعرفةء رأمّا طلب نحو : «الصّلاة؛» فلا يمهم بالدّليل العقليّ 
لخفائه ا ا فد رة طف هه ن ع ق بی ال بأن کان عتده فرعاً له أو أصلاًء وذلك إن 
کان اليد مکاتباً» أل . 


ە ا و رو 2ء 

لهس كل نها مَعْرِفَة وَل عِلْماً. 

وَالمتصف بواجي ِن الاَرَبَعَةٍ N‏ من العَقَائِلِ الانيةء فهو افر اتماقا. 
وان المَّصِف با لأخِيرء a e‏ 


م او وو ٤‏ 
۱ - فقیل: إنه کافر مطلقا 


ت 
ن تو و ي of r 2 fa‏ ° 
.۰ 34 
۳ - وقیل: إنه مؤم َير عاص ذلك آيْضا 
ې و اترو و 


چح: انه ۇمر" ص إن گان قادرا عَلّى الدّليلء رَمُويِنٌ عير عاص إن نَم 


وَهَذّا الخلائ”" مبب عَلى الخلافي في التَظر : 
الأجهوري 
١‏ - فرقة تقول: الله إله» وعيسى إله» ومريم إله. 
۲ - وفرقة تقول: الإله مركب من أقانيم ثلاثةٍ - آي: صفاتِ ثلاثةٍ -: 


أقنوم الوجود؛ آي : صفة هي الوجود. 
وأقنوم الحياة؛ أي : صفة هي الحياة. 


(۱) الشرشيمي: قوله: يِن الأَرْبَعَةٍ الأوَلٍ. . . إلخ) ين جملتها: «الجزم غير المطابق»؛ بأن جزم بحدوث اله 
تعالی» أو هله مثلاً. 

() الشرشيمي: قوله : (مُظلَقاً) أي : كر على المعرفة أو لاء ويكون يِن باب التكليف بالمحال. 
الصفتي: قوله: إل افر مُطْلَفَاً) أي : سوا كان فادرا على الدّليل أو لاء وهذا القول يُنسب لأبي هاشم 
الجبّالي رئيس المعتزلةء وعو قول لأبي الحسن الأشعري أيضاًء لكن قول أبي الحسن محمول على : دمن ملد 
ولم يكن عنده طمأنينة نفس»؛ بأن كان بحيث لو رجع من قلّده لرجعء وآمّا قول الجياثيّ فهو محمولَّ 
سل اهر 

(۳) الشرشيمي: قوله : (رَعَدَّا الجْلدف) أي: هذه الأقوال الأربعة في المقلّد بيت على أقوالل أربعة في النّظر؛ كل 
قول متها مني على قول من أربعة النظر. 


فصل: في ما بجب على المُكلّف معرفته فصل: في ما جب على للف معرفته ا( ا ۱۳۹ 


| ۔ فقيل 0 A ET‏ ل مطلقاً . 


اوقل :انه واج وخوت الفروع ذلك . 
ا ت رو 


اول إن مدو كلك أَيْضاً. 
الأجهوري 

ا أقنوم الوجود ف «الأب٤»‏ وأقنوم العلم ب لاہن وأقنوم الحياة ت روح 
القدس»» وهى تسميةً اصطلاحية. 

قوله: (وَاجِبٌ وَجُوبَ الأصُول) بمعنى: أن تاركه كافر» فوجوبة كوجوب الجزم بالعقائدء 
في أن ترکه يقتضي الکفر. 

قوله: نه واب وجوت المروع) بمعنی : ن تارکه یکون عاصياً کک تارك الصلاةء والصّوم. 

قوله: (وَقَبل: إن مَنْدوبٌ) ومع ذلك إذا فعله يشاب عليه ثواب الواجب» كما في «حاشية 


الهدهدي» [(ص: 4 قلا تن ايس . 


(1) الشرشيمي: وقوله: (وَاجِبٌ جوب الأصول) أي : أن السفكر في الدليل واب كوجوب معرفة الله تعالى 
وصفاته» والرُسل وصفاتهم؛ أي: فمن تركه يكر ولو مقلّداً. 
وتر كه كليرٌ إن أريد به الدَليل التَفصيليّء وئادرٌ جا إن أريد به اليل الإجماليّء والمعتمد: كفاية الإجماليء 
فیکون آكثر العوامٌ غير مقلّدين . 
الصفتي : قوله : (وْجُوبَ الأول مُظلَقاً) ومي العقائدء وعلى هذا فالّظر شر وجوب» ويلزم الجبائيّ أن يقول 
بهذاء فهذا القرل مبنيٌ عليه القول الأول ومعنى "الإطلاق» هنا: سواء كان فيه قدرةٌ على النّظر أو لا. 

(۲) الشرشيمو: وقوله: (وْجُوبَ الفُروع) أي: واجب كوجوب الصّلاة مثلاًء كما أله يجب عليك الصلاة» وبتر كها 
تکون عاصیاً لا کافراًء كذلك يجب عليك النّظر والتفكر في الدّليل» وبترك اللظر والتّفكر يكون الئخص 
عاصیاًء لا کافراً . 
لصفتو : وقوله : (وَقيل: إن واج وَجُوبَ الفُروع) هذا مبنيّ عليه القول الثاني فاه إذا عرف الأصول وهي 
ها الخقانة بتو كلها فإ كر ة عاستا لا كاد ل تد فل املا مع الاتماوبة وك غا 
لا يُكقّر؛ إذ ترك الفروع لا برجب الكفر؛ فعلى هذا: القول اني يكون الّظر واجباًء لكن وجوبه عليه آدنى 
من وجوپه على الأوّل. 

(۳) الصفتو: وقوله : (وَقِيلّ: إلّه منْدُوبٌ. . . إلخ) على هذا: يكون الّظر شرط كمالي» وهو الذي بنى عليه القول 
الأوّلء؛ وهذا هو المعتمد الذي انحط عليه كلامهم» كما ذكره المحشّي» فتأمل واحفظه. 


ا 


ar e~ oj E 4 o 
انه واب ووب الفرو إن گان فيه فْدْرَةٌ عَلَيوِء وَعَيْر وَاجب ِن نلم‎ 


ar 2# 


ده ر ا 
فيه تلك القدرة؟ فتدير. 


1 


وله : (ما يَجبٌ. . . إلخ) أي: جَويحَ ما يجب . . . إلخ؛ ۷ تاين وخ اتشر 
E E‏ وُر امرون الاتِيّةٌ ‏ يجب 


عَلّی الا اَن فة ذلك َمُصيلاً € وما قَامَتِ الأول العقلية E‏ السَمْلهٌ ل 
إجمَالا ۔ وُو سار الكَمَالات ‏ يِب عَلّى المُلَّف أن يَعْرِقهُ كَذَلك - أغتي: إِجْمَالاً 


وله : (في حن مَولاتا) «في؛ بِمَعْنٌی : «اللام»» رَالحَقً؛ بِمَعّْى: الحَقِيقّة؛ الي هي 
الّاتُ» و«المَوْلّی» بُطلَق عَلى مَعَانٍ َيرَةٍ؛ المْنَاسِبٌ" ينها : «الَاصِرُ» وَالأنْسَبُ 0 
«المُترلي مناه . 
قله : کک آي : نره عَما لا يلِيق بوِء قَمَرْجِح الجَلالةٍ إلى صِمَاتِ السلوب” 
(وعَرً) اي : انَصف بِمَا يلق ِء كَمَرِْمُ الرَة ّى صِفَاتِ البُوٍ . 
الأجهوري 
قوله : (بِمَعْتى: الحَقِيّة) وإطلافّها عليه جائ؛ فيقال: «حقيقة اله تعالى واجبةه. 


(1) الشرشيمي: قوله : (إْجمَالاً) وهو الاصاف بكلٌ كمالٍ؛ الذي هو شاملٌ لتلك الصفات التَفصيليّة وغيرها 
ک: «الكرم» والعقوء والحلم؟. 
والدّليلٌ العقلن الإجمالث هو: أله لو لم يتصف بالكمالء لاتصف بضده» وهو التَقص» والنقَص عليه تعالى 
محال٤‏ . 

(۲) الصفتو : قوله: (المنَاصِبُ. . . إلخ) لك أن تقول: إن «الَيّده مناسبٌ هنا أبضاًء وكذا «المالك»؛ إلا أن يقال: 
لما كان المصتّف تلف بصدد اللًأليف في العقائد ؛ التي هي محل الخلافات» ومحلٌ إيراد التُبه» كان المناسب 
هنا إرادةٌ «النًاصر؛ المُيين على نصر تلك العقائدء وعدم طرق تلك الشبه إليهاء فاه نعالى ناصرٌ وهي 
منصورة؛ إذ غير تلك العقائد ضلالٌ مبيرٌ» وهو حَسَنُ. 

(۳) الشرشيمي: قوله : (وَالأَنْسَب. . . إلخ) وجه الأنسبية: أنه ين المادّة» ونه عامّ. 
الصفتو: قوله: (وَالأَلْسَبٌ. . . إلخ) انظر: ما سب الأنسبيّة؟ بل الأظهرٌ أن «المتولي أمورنا» ماسب ء 
و«النًاصر؛ هو الأنسب هنا» كما علمت۔ 

() الصفتي: قوله : (إّى صِمًات السُلّوب) أي: كالقدم والبقاءء فان مفادها سلب ؛ أي: تفي كما سيتضح لك. 

)٠(‏ الصفتي : قوله : (إِّى صِقَاتِ الَبّوتِ) أي: كالقدرة والإرادةء فإنٌ مفادها إثبات؛ أي: إيجابٌء كما سبّضح لك 
أيضاً. 


فصل: في ما بجب على المْگلّف معرفته 


ا ا 2 £ r‏ مت و t~‏ ھت 2 7 ہے 2 (ur e‏ را 
وَعَلى هذا يكون تَمَدِيم «جْل» عَلى «عَرّه مِنْ باب تَمَدِيم التَحلية على التَحْليةٍ ٠‏ وقيل 
عير ذلك" . 
ےھ E‏ مر £ و . AMIE rr Ro 7 F2‏ 
قؤلة: (وَمَا يَسْسَجيل) أي : فِي حى مَولانا جل وَعَرٌء وكذا يقال في قَولِه: 
«وَمَا يجوز فيه الحَذف يِن عَيْر الأول؛ لِدلاليِ عليه . 
HE o‏ ت و ۶ E1‏ 7 2 0 5 
وَقَّذ عَلِمُتَ أن المُرَاد: «جَوِيع مَا يَسْتّجيل؟؛ لان «مَا٤‏ مِنْ صِيَع العموم» لكَنْ ما قَامَتِ 
LIA A r fy 2 e AF A 2‏ کے ت 
الأَولَه اللي أو اليه عَلَِِ تَفُصِيلاً ‏ وهو الشْرُونَ الأَضدَاد الاتية ‏ يجب عَلّى المْكلَّف 
O‏ ر 0 2 4 ت € م ر U 7 25s‏ 7 4 
ان يَعْرفَه گَدَلِكَ - انی : تَفْصِيلاً -ء وَمَا قَامَّتٍ الأَولَّهٌ العَفْلِيَةُ او السَمَلِيَةٌ عَلَبْهِ إمجْمَالاً ‏ 
وَهُوَ سَابِرٌ النقَاِص - يِب على المُكلُفي أن يَعْرِقَةٌ كذَلك ‏ أعني: إجْمَالاً كما نمدم 
HT‏ رص رو و ٤‏ ھل ل Gris Fr his‏ ص مھ 
o‏ ا چ ر ٤ aw‏ مت وھ E d~‏ 2 
قولة: (وَكذا يجب عَلَبْهِ) اي : يجب عليه كَذا؛ یعنی ` شرعا. وة 
کم ا e e‏ ا کو کو ا ی و E‏ 
يشل ذلكَ) آي : يثل مَا يجب في حى او الى وَمَا جيل وَمَّا يجوز . 
الأنبابي 
قوله: (مِنْ ياب تفريم التَخلة. . . إلخ) فيه نوع بشاعة. 
ن ك . وك J» ٤‏ 
وقال بعض مشايخنا: لا تتوكُم أن المْحَلّى المحلى : الحقء بل الخلق؛ تتخلّى نفوسهم مِنَّ 
5 ت ت ت 
العقائد الرّائغة بعد ذكر المحبوب»› ثم تتحلى بالعقد الصحيح . 


Q@ @ ?@ 


)١(‏ الشرشيمي : قوله : يِن باب تيم التَحَليَة. . . إلخ) فيه نوع بشاعة. 
وقال بعض مشایخنا : لا تترم اد المُلّى: الحقء بل الخلي؛ تخلى نفوسهم من العقد الرائغ - أي: الجزم - 
بعد ذكر المحبوب» ثم تتحلّى بالعقد الصحيح . اه منه . والمراد ب «العقد: الجزم. 
ويصح أن المخلى والمحلّى هو اله تعالى» والمراد: دلالة الات المذكررة على نفي التقائتص» ودلالةٌ ما 
بعدها على اتصافه بالكمال» وليس المراد التّخلية بعد الوجود. 
الصفتي : قوله: (مِنْ باب . . . إلخ) أي : فقد قدّم أوّلاً نفي ما لا يليقء ثم أتبعه ثانياً بما يليق؛ الذي هو عبارةٌ 
عن التحليةء وما لا يليق هو عبارة عن الّخلية. 

(۲) الشرشيم : قوله : (وَقِيلٌ عَيْر دَلِكَ) لعلّه هو تفسيرٌ جل ب: «عظم» وعرٌ ب: «غلب على غيره»؛ كقولك : اله 
تعالی منرّةٌ عن كل نقص»ء وهذا شامل للمفصل وغیره ک!: البخل» وعدم العفو»؛ لاله لو كان مَصفاً بهء 
لاحتاج إلى من يكملهء واحتياجَةُ تعالى محال . 


ونما افم لظ «ونل»؛ شار إلى أن كا نّا َب وما يَستَجيل وَمَا يَجُورُ 
ف شل نی عو ای وز أنفطة ونم آل 

وله ال ت يوم الصَلاه والسلَام) إِنمَا سَکّت عن الأنبيَاءِ عَيْرٍ الرْسلٍ؛ 
ن ا شرع اتک ية لي من جنا جوب البليغ وَاشيَحَالةُ ذو نما 
ياي في الرُسل ُو الأنيِيَاءِ عَيْرِ الرَسلِ» وما فيل مین اه جت لی الین آذ ل 
ا ا حرم لا خم ا رادت ی . 


© @ 


الأجهوري 
قوله: (وَإنَمَا أَفْحَمَ) المراد ب «إقحامهاء: الإتيان بهاء وليس المراد به: زيادة ما لا فائدة فيهء 
کما یعلم يِن کلامه. 


قوله : (وَمَا فيل . . . إلخ) جوا عن سؤال؛ تقديرهٌ: يمكن حمل الرّسل هنا على الأنبياء؛ بأن 
يراد بهم : مَن أمر بالبليغ» ويجعل اكبليغ شاملا لتبليغ ابي للنّاس «آله نيحّ»؛ ليحترم. 

وحاصلٌ الجواب: أن هذا المعنى تبعد إرادته هنا؛ لأ المتبادر مِنَّ الرُسل المأمورون بتبليغ 
الأحكام. 


0© @ @ 


() الصفتي: قوله : (وَإَِمَا أَفْحَمَ) أي: إنّما زاد لفظ «مثل»» وقوله: (إِثَارَةً. . . إلخ) آي: فالواجبٌ للرسل عليهم 
الصلاة والسّلام والمستحيل عليهم والجائز كذلك كميةٌ ما وجب لله تعالى وما استحال وما جان لا کیفښّه؛ |د 
هذا مستحيلء فالمعتى: أله يجب على المكلّف أن يعرف ثلاثة أشياء في حق الرسل» كما يجب معرفتها 
في حق الله عر وجل . 

(0) الصفتو: فوله: (إنَمَا سَكّك. . . إلخ) أي: مع أله يجب على المكلّف ان يعرف أبضاً أن الأنبياء عليهم الصّلاة 
والسّلام يجب فيي حّهم أشياءء ويستحيل عليهم أشياء» ويجوز أشياء» والسكوت لا ذكره المحكّي كله . 
(۴) الشرشيمي: قوله : (تَبْعْد اده هَُا) أي: تبعد إرادته في قول المتن فيما سيأثي في صفات الرُسل: «وَالمبَلِيعٌ٠؛‏ 
بن يراد: «نبليغ الأحكام» أو «تبليغ أله نبي ليحترم»» فيكون التَّبليغ جارياً في الرُسل والأنبياء» وإِنّما تبعد 

إرادنه + لكون المتبادر تبلغ الأحكام» فيكون مختصًا بالرُسل. 
الصفتي: قوله : (َبْعْد إرَادَنهُ هُتا) أي: لان مراد الصف لقت بالكّبليغ فيما سبأتي: تبليعٌ الأحكام» لا تبليغ 
نحو کونه نبا . 


[الضَفاث الواجبة عقلاً 
في حَق مَولاا جل وَغَزً] 


[الصَفَة اللَفْسِيَة. وَالصَمَاتُ السَلْبِيَهً] 


| ی 


(6) - مالم تَعَالّى لِلْحَرَابِ. 


)٥(‏ - وَقامه الى بتشيو؛ أي: 


0) - والوَحدَانية؛ أي: لا تان 


رم 


قفر إلى محل رلا مُحْصّص 


2 
ل 


في دَاټوِء رلا في صِمَاټهء ر ی آفناله 


َذِِ ِت صِقَات؛ الأولى: سيد وَهِنَ : الوجو د وَالحُمْسَة بَعْدََّا ٠‏ : 


الصفات الواجبة عقلاً في حى مولانا جل وعرٌ 


[الصْمَاتٌُ ت الواجبة عَقَلا 4 حَقَ مَولاًا ل وَڪَر 


0 0 ھک 
الا ل اراج ؛ انها أَفْصَحث عن شط ممَد ر لن المُصَنّف لم ين جَوِيحَ مَا يجب 


في حقو تعای» وَجَمپخ ما بشتجيل» بل بض تا يجب - وَهُرَ: ما يِب قصبلا قط 
0 پت aor‏ 2 ی اچ ف م ب # a‏ 
دون ما يجب إجمَالاًء وبعض ما د O EN EE‏ جيل تفصيلا فقط؛› ڌون 


ما يَسَْجِيل إجْمَالاً -ء وَلِدَلِكَ أَتّى بِ«مِنْ» الكَبْمِيضِيّةَ حَيْف قَال: قيا 
يجب . . . إلخ» وما e‏ اخ اَم . 


e 4 0 


له (لمَولانا جل وَعَر) تدم الكلام عَليهِ. 


وله : : (عشرون ن¿ صِفة) تطلق «الْصْمَةًه : 


على : «المَعْتى الوْجُووي القَايِم بالمَوْصّوف». 

وَعَلَّی: ما لَيْسَ پِذاتِا» رََدًا ا هُتا؛ لان هَذِِ العِشُرِينٌ ينها ما هو 
جود گ: المَدْرَةء وَالرَادَاء ويها ما هو حال گ: «الكَوْن قًاوراً» وَالگوْن مُريدا»» 
وها ما هو عَدَمِي گ: «القِدَّم» والبقَاءِ». 

وَمَا ذَكَرَهٌ المُْصَنَّفُ يِن أن الوَاجبَّ التَفَصِيليّ عِشْرُون صِفَةًء وَالمُسْتَجيل التفُصيلء 
كَذَلِكَّ مَبْيْ عَلَّى القَْل بمَبُوتِ الأَخرَالٍء ‏ المَبْبْيّ عَلّى الطريقّة القَائِلَةٍ” أن الأَشَيَاء 
رَه عه سام : 

ورور ۳ 


)١(‏ ہہ مَوجودَات› وهي : : lan‏ صح رؤب رۇبتە» 
الآجهوري 
قوله : (بأن الأَسْباء) آي: الأمور الثابتة في الواقع ونفس الأمر. 


(۱) الشرشيمو: قوله: (مَبْبيّ عَلّى القَوْلٍ يبوت الأخوال) أي: سواء كانت قديمة أو حادثة» قوله: (عَلَى الطربقَّة 
القَاثَة. . . إلخ) الظريقة هي : «اتناق طائنةه» أطلقت على أصحاب القول القاثلين بثبوت الاحوال. 

() الصغتي: توله: (مَوْجُودَاتث وَهِي: ما صح رُؤي) الحاصل: أن الصمات:؛ إمّا أن تكون موجردة 
ك: القدرةء والإرادةء وبقيّة صفات المعاني السب ما عدا الحياةء [أو تكون. . . إلى آخر ما قال المحشي]؛ 
فالْصفات الوجوديّة سء والعدمية الي هي صفات السّلوب خمسة» وصفات الأحوال سبعة التي هي الصفات 


المعنويّة وهي الكون قادرا والكون مريداً. . . إلى آحرهاء والصّفاتٌ الاعجارية اثنان وهي الوجود والحياة. 


0 وقعدومات وھ ما لا رت ن" : 
z7‏ 2 م o2 o n‏ ت 
(۳) _ ارال وهی : «الرَاسطة بين المَوْجودات والمدر مات" ٠‏ 


قوله: (وَمَعْدُومَاتٌ» وَهِيّ: هما لا بوت لَه) آي: ليس له تحمُقٌ في نفسهء أو له تحقُقّ لكنٌ 
مفهومَه عدمیّ› فشملَتِ «المعدومات۲: المعدومات المحضة ك: ١ابن‏ زيد؟ في حالة عدمه؛ 
والعدمبًات ك: «بقاء اله تعالى وقدمه»؛ وإِلا ورد عليه : أن الأشياء خمسةٌ بزيادة العدميًات؛ تأمّل . 

قوله : (وَهِيّ : الوَاسِظةٌ. . . إلخ) آي: بأن كان له ثبوتٌ في نفسه ارفى يِن ثبوت الاعتبار؛ إلا 
أنه لم يه إلى درجة الوجود» والحال تتقسم د فسمین ١‏ فة زم 
الأجهوري 

قوله: (وَمَعْدومَاتٌ) المراد بها: ما يفسّر بالعدم ك: «القِدّم؛ المفسر ب: «عدم الأَوَليّةَاء 
وةالبقاء» المفسّر ب «عدم الآخريّة». 

وليس المراد بها : الأمور المنفّة ك: ابن زيده الذي لم يوجدء فقول : هما لا وت لهه؛ أي : 
لا فشر بالبوت» بل يفسّر بالعدم كالمثالين السابقين. 

قوله: (وَهِيّ: الوَاسظة. . . إلخ) بأن لم تفشّر بانعدم لتخرج المعدومات» ولم تمكن رؤيتها 


= لك الصحيح أنه ثلاثة عشر: 
- الموجودات وهي سلةً: القدرةء والإرادةء والسّمع» والبصرء والكلام والعلم. 
- ومعدومات وهي خمسة : القدم» والبقاء» ومخالفته تعالى للحوادث» وقامة بنفسهء والوحدانية . 
- وأمور اعتبارية التي هي الوجود والحياة. 
فالجملةٌ ثلاثة عشر؛ تأمّل واحفظه. 

(۱) الشرشيمي: قوله: (رَمَعْدُومَاتَ» وَهِيّ: دتا لا بوت لَه) آي : بان لا يکون مفهومُها ٿبوتيًا؛ بان لم يکن ها 
ثبوتٌ أصلاً ك: الريك واين زيد قبل وجوده»ء أو لها ثبو في نفسها مع کون مغهرمها سلبيًاء فشمل 
العدميّات وهي صفات السلوب» وإلًا لو أخذ على ظاهره لم يشمل إلا المعدومات المحضة» فتكون الأشياء 
خمسة. اه مته بالمعتي وزيادة . 

(۲) الشرشيمي: قوله: (رَهِيّ: الرَاسِطة. . . إلخ) أي: بأن كان له ثيوتٌ في نفسه أرقي من ثبوت الاعتبار؛ إلا أله 
لم يس إلى درجة الوجود: 
- فمن جعل الأكوان صفات أحواليء جعل «الكون قادراه مثلاً صفةً مستَقلَةً غير «القدرة»ء وغير «قيام القدرة 
بالدّات». 


الصفات الواجبة عقلاً في حى مولانا جل وع 


9 اغتاريةء وهي : «مّا لَه يوت كته لم يرتيا“ إلى دَرَجَة الأحْرَال» -. 
الأتبابي 

وعبارةٌ المصتّف في «شرح الكبرى؟ [(ص: :])١١١‏ والقائلون بثبوت الحال كالقاضي وإمام 
الحرمين يقسمون الصّفات ثلاثة أفسام: نفسية» ومعنوية» ومعاني؛ ووجة الحصر: أن المتحمّق : إلا 
a‏ أو اا غ الأول : الموجود» واللّاني: الحالء وهو: إمّا أن يكون 
الغتر الذي فى به اا موصوفةء أو معنى يقرم بموصوفي؛ الأول : الحال النَفْسيّةء والّاني : 
المعنوية. اه 

قال اليوسيّ : ما ذكر يِن اللَقسيم إلى ثلاثة أقسام هو باعتبار الصغة الْبوتية. [اه] [انظر: «حواشي 
اليوسي على شرح الکبری (۲/ .])۲۷١‏ 

قوله: (وَأمُور اغتتاری وهي ما له ٿبوت) آي : في نفسه على الخلاف في ذلك . وقوله: (لهُ 

رتت إلى دَرَجَة الأحوَال) بأن كان ثبونّةُ أقلٌ من ثبوتهاء ومكّلوا «الاعتبار؛ ب: الإمكانء 
والوجود» . . . وغير ذلك و«الحال» ب: الكون قادرا والكون مريداًء . . . وغير ذلك. 
الآجهوري 
قوله : (وَهِي: ما لَه ثبّوت) آي: في الواقع ونفس الأمر ك: قیام القدرة ينات شغالى» فاته ابت 
في الواقع بقطع النّظر عن الذّهن؛ لاله عين ثبوت القدرة للدّات»ء وهو حاصل قطعاً؛ بدليل 


= ومن نفى كونها صفات أحواليء جعل «الكون فادراًه كنابة عن «قيام القدرة بالذّات» وتحشّتها لها وارتباطها 
بھا. 
ومن جرى على نفيها يجعل الصغات ثلاثة عشر؛ لاله سقط منها الأكران؛ لانّها اعتبارات ليست آمراً مستقاد 
في نفسه» بل إضافةٌ ونسبةً بين الإرادة مثلاً والذّات» فلا تصلح آن تجعل صفةً. 
لكن يرد عليه : أنه على القول بنفي الأحوال عَدّ الوجود صفة مع أنه اعتبارٌء وعَدٌ العدمبّات صفاتِ» فكان عد 
الآكوان صفاتٍ أوّلى . 
واجيب: بأنهم عدوا الوجود صفةٌ مع أنه اعتبار؛ لاه لم يُعْنٍ عنه غيره في كونه صفةًء وكذا صفات السُلوب» 
بخلاف الأكوان» فإئه على القول بكونها اعتباراًء بُتغلى عنها بعد القدرة؛ لأنّها صفاتٌ سستَقلةٌ مغايرة (صفات 
المعاني» فيناسب جعلّها صفات» وإن كانت لازمةٌ لصقات المعاني. اه مته بالمعنى مع زيادة. 

(1) الصفتي: قوله: (لَكِنَه لم بَرَتّي. . . إلخ) أي : لان ميله إلى جهة المعدوم أكثر يِن ميله إلى جهة الموجود» مع 
أنه ليس موجوداً ولا معدوما؛ إذ الأمرٌ الاعتباري دال في مفهوم لا وجوده» وهو يشمل: العدم والأمر 
الاعتباريّ أيضاًء بخلاف «الواسطة؛ فإ ميله إليهما على الّواءء فلذا كانت مرتبته أعلى مِنّ الاعتباري. 


ARIE NE 
5 ب‎ 
کے آل ا‎ £ 


الأجهوري  ___‏ 
استدلالهم عليه بقولهم : لو انتفتِ القدرة عنه تعالى . . . إلى آخر البرهان الآتي»» فإنً الاستدلال 
عليه بذلك يدل على حصوله في الواقع؛ إذ لا یسعدل إلا على الأمور الواقعية. 

ويدل على حصول الأمر الاعتباريّ في الواقع ونفس الأمر بقطع الظر عن الذهنيّ : تقسيمهم له 
إلى قديم وحادث» ولو كان ذهيًا فقط؛ لبطل هذا القسيم؛ لان الذَهتيّ لا يكون إلا حادثاً. 

e‏ كون الحال أرقى منه على هذا: أن الحال قار للذّات - أي: وصف لها والامرٌ 
الاعتباري قار للصّفات فإ قيام القدرة بالدات الأقدس وصف للقدرةء وقيام البياض بزيدٍ وصفٌ 
للبياض» وما کان قارا للدّات آقوى مما كان قارا للصفة . 

ولا يرةٌ على هذا: أ العد ومن تبعه جعلوا الوجود آمراً اعتباريًا مع أنه قار للذّات؛ 
لأنٌ التفرقة المذكورة إنّما هي على القول بإثبات الأحوالء والظَاهرٌ أن السعد ومن تبعه لا يقولون 
بثبوت الأحوال . 

وما ذكر مِن أن الأمر الاعتباري له ثيوتٌ في نفسه بقطع التَّظر عن الدّهن أحدٌ قولينء 
وهو الطّاهرٌ الذي ترضاء العقولٌء وثانيهما: أله لا نبوت له إلا في الدمنء فالكّابثُ في الواقع 
ذاتٌ اله تعالى وقدرته» وآمّا قيامها بالذّات فأمرٌ ذهنيٌ فقط لا تحفّق له في الواقع. 

وكلامٌ الخ الشرقاوي في «حاشية الهدهدي» مختلف. فتارةً قزر أن الأمر الاعتباري ذهني 
فقط» وله بقيام قدرته بذاته تعالىء وتارةً قرّر أن له حصولاً في نفسه بقطع النّظر عن الڏهن» وهما 
قولان في الأمر الاعتباريّ الائتزاعي ك: قيام القدرة بالّات» وقيام البياض بزيد. 

آمّا الاعتباري الاختراعي ك: «بحر من زئبق؟ فهو ذهنيٌ اتفاقاً. 

وما ذكر ين أن قيام الصَفة بالموصوف آمرٌ اعنباريٌ لا حال هو بالشبة إلى الذاتء وأمًا بالشبة 
إلى الصّفة نفسها فهو حال نفس لها؛ لأنّه عبارةٌ عن وجودها في الموصوف» ووجوة السّيء سواء 
كان ذاتاً أو صفةً حال نفس لهء كما يعلم ذلك ين «حاشية الهدهدي» [(ص: ])4١‏ و«حاشية الدسوقيّ 
على المصنّف» [(ص: ۳٩)]؛‏ ففيهما التصريح : اا اد ب «الدّات» في قولهم: «الحال الواجبة 
للات ما دامت الذّات٠:‏ المّيء؛ ذاتاً كان أو صفةًء ويا قيام العَرَض بالدّات حال نفس للعَرّض . 

فتلضّص أن قيام الْصَّفة بالموصوف : 

- حال نفس بالتسبة إلى الصّفة لكونه قارا لها . 


الصفات الواجبة عقلاً في حقّ مولانا جل وع 


لا عَلّى القَوْل بتَفي الأخرَّالٍ؛ المَيْيٍ عَلّى الطرِيفَة القَائلَّةِ بان الأَشْي 

القرنفة هى الإاجحة ل ال ا 4 e‏ 
لن تال المُصَلّت في بض كرو : TT‏ رَه الخلافي e‏ 

م r‏ أو لم هن E:‏ [انظر : «شرح العقيدة الوسطىه (ص!؛ »])٠٠١‏ دير 
الأتبابي 

قوله: (لا عَلّى القَوْلٍِ بِنَفْي الأحوّال) لا يقال: إذا لم يكن الكون قادرا ونحوّه حالاًء فهو 
اعتبارٌ» والاعتبارٌ يعد صفةً؛ بدليل عدّهم الوجود صفة مع أله اعتبارٌ على القول بنفي الحالء على أله 
إذا لم يكن عد الاعتبار صفة أَوّلى ين عدٌ السلوب صفاتِ» فهو مثله؛ وفي «حاشية العأامة الأمير 
على عبد السّلام» رذ على المصتف يؤبّد ذلك» فعدٌ الكون قادرا ونحوه صفةً لا ينبني على القول 
بثبوت الأّحوال. 

لأنا نقول: لا حاجة لعدٌ «الكون قادرآه ونحوه صفةً على القول بنفي الأحوال؛ لال «الكون 
قادراً عبارةً: عن قيام القدرة بالدّات»» فهو اعتبارًء فيستغنى عنه بعدٌ القدرة صفةًء بخلافه على القول 
بثبوت الأحوال» فإِلّه أرقى من الاعتبار» فينبغي عذه صفةء ولا ينر للاستغناء حينئلٍء وأمّا الوجودٌ 
فهو وإن كان اعتباراً؛ إلا أنه عد صفةٌ لدم وجود ما يغني عنه. 

ثم رأيت في «اليوسيّ؛: وههنا بحتٌء وهو أن نة الأحوال يفسرون القادريّة مثلاً بقيام القدرةء 
ولا شك أن هذا اعتراف بثلائة أمور: الات والصّفةء وقيام الصفة بالاات» ومثبتو الحال [أيضاً] 
إِنّما اعترفوا بثلاثة أمور : الات» والقدرةء والقادرية؛ فاي فرتقي لیت وجات ا ال 
المذكور نسبة إضافةء لا أمر ثابت في الخارج كالحال. [أه] [انظر: «حواشي اليوسي على شرح الكبرى؛ 


[OYA /Y) 
الأجهوري‎ 

- وأمرٌ اعتباري بالسبة إلى الذات لكونه ليس قارا لهاء بل لصفتهاء وإّما آطلنا الكلام في هذا 
المقام لصعويته. 


قوله : : ا عَلّى القَؤْل يتفي الأخرًال) : المنفيٌ عند القائل بنفي الأحوال: خحصوص الأحوال 
المعلّلةء وآمّا الحالٌ غير المعلّلة وهي الوجود؛ سرا كان قديماً أو حادثاًء فهي ثابتةٌ عند هذا 
القائل؛ إلا أله لا يستّيها حال بل يسمُيها: «أمراً اعتباريًا؛؛ بدليل ما سيأتي في كلام المحشي عن 
السعل وره :ان الوجود عندهم أمرٌ اعتبارية. 


[الصَفَةٌ النَفْسِيَةً: الؤْجُوذ] 


قول : (وَهِي: الوْجُوة. . . إلخ) إِنّمَا ق ١الوْجُوده‏ على عَيْرو؛ لِأَنهُ گا لاض لما 


عَدَاه؛ د آ۹ يصح ج الحم ر«القدم» وما بعد إل بعد e‏ 


واخحتلفت في «الوْجوده: 

َيل : هو عَيْنْ المَوْجُوو" وَهَدًا القَوْلُ لأبي الحَسَن الأشَعَرِي 

ول مر یر ار وو ا ا القَرث لاتا مام الرَازِيّ» ا التغْرِيف المَشْهُورُء 
وَهُوّ: أنه الحَالٌ الوَاجبةُ لِلذُاتِ 
الأنبابي 
قوله: (گالاأًضل) لم يغل: «أصل٠؛‏ لان الوجود لو كان اصلاً حقيعةًء للزم حدوتٌ بقَيّة 
الصفات؛ لأ الأصل يتقدَّم على الفرع» وليس كذلك. 
ج 
قوله: (لا َصِحٌ الحْحُمُ. . . إلخ) أي: لا يتأن اعتقادٌ ثبوت القِدَم لله تعالى إلا مع اعتقاد 
وخودة: a‏ اعتقاد وجوده» فإِلّه يمكن بدون اعتقاد بقيّة الصفات» فالحكمُ بالصّفات متوفّف 
على الحكم به» والحكم به لا يتوقّف على الحكم بغيره مِنّ الصفات. 

وإنّما قال: «گالأضل؛ المفيد: أله ليس أصلاً حقيقةً؛ لأ صفات الله تعالى لا ترتيب في ثبوتها 
له» بل هو مَّصفٌ بها كلها أزلاًء والكلامٌ في غير صفة الأفعال؛ لانّها حادثة. 

قوله: (وَهُوَ: أنه الحَال) آي : الصفة المتوسّطة بين المعدوم والموجود كما قلّمهء وهذا 
التعريف يشمل الوجود الحادث والقديم» وادخالا في تعریفی واحدٍ لا یضرٌ؛ لاه رسمٌ لا حده 
والمرادٌ بتلك الحال: حصول الدات وتحمَمّها خارجاً بحيث تصح رؤيتها - آي: الذات -» وآما 
الى هه و فح روه ل القن ااال وا وه 


(1) الشرشيمي: قوله : (كالأضل) لم يقل: «أصله؛ لأن الرجود لو كان أصلاً حقيقةًء للزم حدوث بقيّة الصفات؛ 
لان الأصل يتغدّم على الفرع» وليس كذلك. اه منه. 
الصفتي : فوله: (لأنه گالأضل... إلخ) إنما قال: «گالأضل»» ولم يقل: "لأتّه الأصل»؛ لان الأصل يكون 
سابقاً على الفرعء وهذا لا يصح هنا؛ لكون الصفات ثابتة لله تعالى أزلاً لا يسبق بعضها بعضاً. اه ملف . 
(۲) الصفتي: قوله: (هُوَّ عَيْنْ المَوْجُود) أي: ليس أمراً زائداً عنهاء وإلا قمفهومٌ الوجود غير مهوم الموجود. اه 
#متيلق ١‏ 
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ما دام الذاتٌء حال گوْن يَلْكَ الخال عير معَلََةِ ية" . 
وَحَرَحَ بِدَلِكَ: الخال المُعَللَه اة ك: الگزن گاڍرآه» ئه مُعَلل بعل وهي الفُذرَهُ 


ت 2 


و TT‏ الإرَادَةٌء . . . وَهَعّدًا. 


وَمَعْتى «گؤنِها مُعَلَلَةَ بِلَوٍ»: نها لازمَة” سىء آ5 َر َير الذَاتِ» كَعْلِمّ من ذَلِكَ أن 
3 قَسمَانٍ: 


اخدهمًا: : عر معلل باو 
ا 

قوله : (ما دام الذَاتُ) محتاح إلبه بالتسبة للوجود الحادث؛ لاله مِنّ الواجب المقبّد» بخلاف 
الوجود القديم؛ فليس محتاجاً إلى التقييد بدوام الذّات» بل هو ضالٌ؛ لِمَا فيه يِن إيهام انقطاع 
ذؤاسا: 

ويجاب: بان المقصود به: اليه على أن الوجود لام للات نفسهاء لا لعلَةٍ قائمةٍ بالدات» 
بخلاف الأحوال المعلّلةء فلّها لازمةٌ ليلَلها. 

وعلى هذا فقوله : «حَالّ كؤن يَلْكَّ الحَال. . . إلخ» أتى به زيادة في الإيضاح» ولكون الإخراج 
به اظهرَ مِنَّ الإخراج بقوله: «مًا دَامَبِ الذَاتُه. 

فوله: (وَحَرَجَ ذلك الخّال... إلخ) أي: سوا كانت حادثةٌ ك: كون زي أبيض اللازم 
لبیاضهء و قدیمةً ک: کون الله تعالى قادراً اللازم لقدرته۔ 1 


: الشرشيمي: قوله : (نهُ الحَال. . . إلخ) أي : الوجود مطلقاً؛ قديماًء أو حادئاً . وقوله : (الوَاجِبةٌ ِللَاتِ) أي‎ )١( 
الّابت الذي لا يقبل الانتفاء؛ سوا كانت قديمةًء أو حادثة أيضاً. وقوله : (ما حَامَتٍ الذَّاثتُ) أي : مده بقاء‎ 
الذّات؛ سواءٌ کان بقاؤها دائماً ك: «القديم»» أو لا ك: «الحادث).‎ 
الصفقي: وله : (أنه الحَال. . . إلخ) تعريف الوجود بما ذكر يشمل صفة الوجود القديمة والحادثةء فهو تعريف‎ 
بالأعمْ» وهو جائ عند المتقدّمين مِنّ المناطقةء لكن فيه حينئلٍ اجتماع حقيقتين مختلفتين؛ إلا أن يُقال: إل‎ 
رس لا حد. اھ «منيليٌ» ملخصاً‎ 

(۲) الصفتي: قوله ت تلل بول ذا ال جع اع ارك ّا َامَبٍ الذَاتُ»ء فإ صفات الأحوال 
خارجة به أيضاًء > فن دوامها إنّما هو بدوام معانيها التي هي : القدرة» والإرادة.. . إلخ- اه نقلاً عن 
«المنيل؟ . 

(۳) الصفتو: قوله: (أنَهَا لَارِمة) اي : وليس المراد أنّها تأر فيهاء ومَنِ اعتقد ذلك فإله كاف . اه «منيلي». 


َّ ور‎ TS 

والاخر: معلل بعلو . 

€ 2 o7 ن‎ 4 SS 

وَمَذ «الوْجُوو» صِقَةَ عَلّى القَوْل الأول عَيْرٌ ظاور"؛ لان الم 
f~ 5 2 ° . ~~‏ ق 2ه E‏ ّ د 
المَوْصوف؛ إلا أن بُقَالّ: لما صح أن مال : اله مَوْجود» كما صح أن يَقَال: «ال عَالِم» 
لاء سَاعٌ عَذّ الوجُود حِيَيزٍ صَِةً؛ ثبو بها في ديك . 

Ta ERG A a E e‏ 0 ِ‫ م رھ ےم ےا تە توو ي 

وهذا کله بناءً على ب ء الأول على ظاهروء والحق ويله ۔ كما قاله السعد وعيره من 

2 کی £ ا ونو ٤م e r‏ ن ت 9 of‏ 
المُحَمَقَِينَ - بان المُرَّادّ: أنه لن مرا رادا على المَوْجُوو بِحَيْث يرّى» ل ا 
(O‏ 


اعتباری 


أن يَعْتَقَدَ ١أ‏ اله مَوْجُود؛ء ِن لَمْ يَعْتَقِذ أن الوْجود عَيْنْ المَوْجُود أو عَيْرُ المَوْجُودٍ؛ 
لان هَذَّا كا اَلَف فيه المُتَكلمُونَ ااافا طريلاًء فَاحفَظة. 
الأجهوري 

قوله : (إلّا أن بُقَالّ) حاصلّةٌ : آن يشبّه الوجود بنحو اليلم في وقوعه صفةٌ في اللَمْظء ويستعارٌ 
الصفة للوجودء فالصَفةٌ في كلامه مستعملة في حقيقتها وهو: ما عدا الوجود»ء وفي مجازها وهو: 
«#الوجودهء وقول: "الله تعالى موجود؛ آي: يطلق عليه لفظ الوجود» وليس المعنى: أله موصوف 
ارو ا خان ار خر ن الات لا وم ا 

قوله : بل هو اَم ابَاري) آي: ثابتٌ في نفسه بقطع الاّظر عن الذّن» لكن لا تمكن رؤيته 
فهذا القول في المعنى كقول الرَازي؛ إلا أن الرّازيّ يسمي "الوجودا: «حالاً» والسّعد ومَن تبعه 
يسمُوته : «أمراً اعتباريًا؛» وعلى كلا القولين فهو ثابتٌ في الواقع مع عدم إمكان رؤيته. 

ومكًا يدل على أن الوجود على هذا القول حاصلٌ في الواقع بقطع التّظر عن الذّهن: إقامةٌ 
البرهان عليه؛ لال البراهين إنَّما تقام على العقائدء وهي لا تكون إلا واقعةٌ. 

قوله : لبو ذلك بالإجْسّاع) آي: بإجماع مَّن يعندٌ بإجماعه» فالَامّ مع ما قبله. 


)١(‏ الصفتي: قونه: (غَيْرٌ قاهِر) إذا قلعا : «دٌ معنى كوتها عين الموجود: آنُها لبست شيتاً زائداً على اللّات» 
فهو ظاهرٌ. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (في دَلِكَ) أي: في الاشتقاق من صفةٍ لفطب . 

(۳) الشرشيمي: قوله : بز هو أَمْرّ اليّاري) إّما جعلوها أمراً اعتبارنًا على اللّاويل «بكونه ليس آمراً زائداً»؛ لأجل 
صحَة المقابلة بينه وبين قول الفخر القائل بالمغايرة. 
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[الضْمُاث السُأبيةً] 


١[‏ - القدَم] 
ori s4”‏ ۹ ےد 
قَوْلهٌ: (وَالقَدَم) هو فِي و داي : اعدم أول أولية الوْجودا» ون شِفْتَ شت قلت : عدم 
افّاح الرْجُودِ». 
زفي ع برو کنا فی زلیم: مکنا اء یمه -: تشون العدهء وش :شت 


ادا قال : «گ مَل گان قُڍيماً مِنْ عبد يي کر ع غ ن ونت سء 
ا ى 


وُو في اضطلاځ امَك ليميو حَقِيقَة فِي الأول مَجَارٌ في الثاڼي» وَفِي اضطآَاج 


وَالصجيح نه جور إظلاق «القّدِيم» لبه تَعَالّی ؛ يوت دَلِكَ لك بال تاع" ر 
في بَعْضِ الرَوَايَاتِ بَدَلَ «الاأَوَل» . 


الاتبایى 
قوله : يبوت ذَلِكً با لإجْمَاع) أي: على وجو ينتج الجوارًّ بحيث لا يكون الإطلاق على سبيل 
المشاكلة مغلا . 


وفيه: أله إذا كان الإطلاق ثابتاً بالإجماع» فلا معنى للخلاف في جواز الإطلاق المشار إليه 
بقرله : «وَالصجيح. . . إلخه“ ففي عبارته تنافي وتناقض» لكن هو تاب في ذلك لعبارة «السرقاوي 
على الهدهدي٠.‏ 

وعبارةٌ المصّف في «شرحه»: وهل يجوز أن يلظ بلفظ «القديم؟ في حفّه تعالى» فيقال: ٠‏ 
جل وع قدیم» + لأ معناه واجب له جل وعرٌّ عقلاً ونقلاًء E PIO‏ 


(۱) الشرشيمو: قوله: لبرت َلك بالإجُمَاع) أي: على وجي ينتج الجوارًّ بحيث لا يكون الإطلاق على سبيل 
المشاكلة مثلاً. 
وفيه: أنه إذا كان الإطلاق ثابعاً بالإجماع» فلا معنى للخلاف في جواز الإطلاق المشار إليه بقوله : 
هوَالصّجيح. . . إلخ؟» ففي عبارته تنافي وتناقض فكان الظّاهر أن يقول : هل يجوز إطلاق «القديم» عليه 
أو لا یجوز؛ بل يتعيّن أن يقال : «یجب له تعالى القدم؟ أو «ثابتٌ له القِدَمه؟ 
وأجيب: بأنٌ المراد: إجماعٌ من سبق على أهل الخلاف؛ أي: أن الصحيح جوارٌ النّسمية بذدلك؛ لاه يکفي 
في التّوقيف إجماعٌ من سلق؛ على أله وردت اللسمية في بعض الرّوايات. أه مئه مع حذف ويعض زيادة. 


RD 1%‏ 
وَالتَحةِيق: أن القَدِيمَ وَالأََلِيّ بِمَعْنّى اجو وَهُوَ: 
أو عَدَمًِا» . 
رَقِيل: القَدِيم تحاص بالوجووي» والارَل اَم مه وَعَلَيْهِ ‏ کون ينها : ا 
وَالحصوص بطلا ؛ kl‏ پَجَْيعَانِ في الوْجوڍي ك : «ڏاټه ا وقدرتها» وَينفرد 
الأَزَل في العَدَمِي ك: «البقَاءء وَالمَُلَمّة لِلحَرَاوثِ». 


۲1 اليَقَاءً] 


ad ¥ 9‏ و ت اوور EP‏ 


ولهُ: (والبَقَاءٌ هر فی حمَو تعالی: عدم اخجرية الوجود» > ون شد شت فلت : : عدم 

اخْيام الوْجوده. 
الأنبابي 
له تعالى القدم»» ونحو هذا مِنٌّ العبارات» ولا يُطلق عليه في اللَفظ اسم «القديم»؛ لأ أسماءه جل 
وعرٌ توقيفيةً؟ هذا مما ترد فيه بعض المشايخ» لكن قال الراقي في «شرح أصول السبكي؛ [انظر: 
«الغيث الهامع في شرح جمع الجوامع؟ لولي الدين العراقي (ص: ۷۲۹)]: عدّه الحُلِيميْ من الثّافعيّة في الأسماءء 
وقال : لم يرد في الكتاب نصًاء ولکن ورد في السنَّةء قال العراقيٌ : وأشار بذلك إلى ما رواه ابن 
ماجه في «سننه» [آخرجه ابن ماجه في «سننه (۳۸1۱)] من حدیث آبي هريرة ولل » وفيه ا القديم 
في المسعة والتسعين . اه [انظر : «مجموع أم البرامين؛ (ص: ۸۸٨)]ء‏ 

ويجاب: بأد المراد: إجماعٌ من سبق على أهلل الخلاف؛ أي: أن اشح وار :الس 
بذلك؛ لاه يكفي في اللّوقيف إجماعٌ مَّن سلف ؛ على أله وردت التسمية في بعض الرّوايات . 

قوله : (هُوَ في حَفَّهٍ تَعَالّى: عَدَمٌ آخِريّةٍ. . . إلخ) لم يذكر معنى «البقاء في حى غيره» وانظر هل 
الأجهوري 

قوله: (أَرْ عَدَميًا) المراد ب «العدميئً»: «ما قابل الوجوديًا» فيشمل العدمي حقيقة وهي الصفاتُ 
السَلبيّةء والأمورّ الاعتباريةٌ القديمةٌ ك: "قيام القدرة بالدّات الأقدس»ء والأحوال القديمة على القول 


پئبوت الأحوال. 


(1) الشوشيمي: قوله: (هُوّ في حَفَ تَعَالّى : عَم آجريّة. . . إلخ) لم يذكر معنى «البقاء؛ في حقّ غيره» وانظر هل 
يقال: انه في حقٌ غیره: طول المدّة كنهء فيفال للئيء الذي غلم أنه يمحت سنةٌ فأكثر : اهو بای٤»‏ 
أو لا يقال ذلك؟ لم يرد في ذلك نص»ء ويمكن القَياس. اه «شرقاوي» [اتظر: ١حاشية‏ الشرقاوي 
على الهدهمدي» (ص: )١١‏ بزيادة وتصرف]. 
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والآَخِرية: 
2 2 . 0 رر عفرإ ار AY:‏ 

ا «الانقضاء» وهر المرّاد د هتا ويقابلها بهذا المَعنى : ول بمَعْتی : 
«الابيدَاءِ» وهو الماد في ما تمذم“ . 

- وتطلى لی : لاء بعد ء الخّلّْي)ء» وَمِنْهًا بهذا المَعْنّى اسْمُهٌ کال الآخرّ 
وتقابلها هدا المعى: ا ق فالشى على الاساءا ومتها بها الى اة 
ا اون 

1 الخالََةٌ للخوايت] 


قول (وَمُحَالقة ای لِلحواوثِ) آي : عَم مُانليه ۾ على لَهَاء وَيْعْلّم مِنْ ذلك نمي 
الجرميّةء وَالعَرَضِية وَالحليّ والجُرية" . 

وَإِنّمَا E‏ الي بَعْدَهَاء دون ما يلها ؛ لِلتمَنء 
از لا اد گلا نُا يصح اناف عَيْرِ انی پو َيْمَال: رَد مُحَالِف ليره في گڏاء 
ERE‏ اک ا إلى کرو في ا ر مَعَايشِه. 
الأقبافئ. د اد ب ا ا ا س سے 
بقال: «إلّه في حقّ غيره: طول المدّة كستة؛ء فيقال للكّيء الذي عُلم أنه يمحت سنه فأكثر: «هو 
باتي»» أو لا يفال ذلك؟ لم يرد في ذلك نصْ» ويمكن القياسًّ . اه «شرقاوي» [انظر: احاشية الشرقاوي 
على الهدهدي» (ص: ۵۳) بزيادة وتصرف] . 
مهما صح .. إلخ) قد يقال : إل الصفات التّلاث المذكورة أرّلاً كذلك» 
ل 
قوله : (الجرميّة) هي احير المفسّر ب: "آخذ قدر مِنّ الفراغ؛. (وَالعَرَضِيّة) هي: «قيام الْصَفة 
الحادثة بالذّات». قوله: (رَالحُليد) أي: ليس الله تعالى كلا لغيره؛ بأن يكون غيره جزءاً منه. قوله: 
(وَالجْرْية) معناه: أنه تعالى ليس جزءاً من غيره». 


. الصفتي: قوله: (في ما تَقَدَم) أي : في تعريف القِدم بقوله : «عَدَم اولي الرْجُو»‎ )١( 
قوله: (والعَي) آي : کونه کلاء وقوله: (وَالجُزْية) آي : کونه جرءاً.‎ )٩( 
ق‎ EF 


(۳) فوله: (أ لن كلا ينْهُمَا بَصِحّ. . . إلخ) قد يقال : إن الصفات اللَلاث المذكورة أوَلاً كذلك» فالأَولى أن يقال : 
إذ الإتيان بالصمير في هذه الطفة ولي بعدها صل إلى النزيه بقوله : «تعالّی٠؛‏ ردا على من قال: إنه جسم = 


لیا ابی بالشمیر العَايِ لِلمَولی جل وَعَرّء نَاسَّبَ أن يَأيِيّ بِقُوله: کک ادا 

E‏ دور المَولّی سُبحاتۂ وَتَعَالّی اتی بنا 
لی آنزیپو عَمّا لا ليق پو. 

قن قل : ا ا تَشْمَل المَعْدُومَاتِ بل تَحَْص بالمَوْجُودَاتِ» وَالمَوْلى 
سَبْحانه وَتَعَالی كما هو مَُالِفٌ لِلمَوْجودَات مالك د 
ب«المُمْكتَاتِ» الشَامِلَّة ِكل مِنَ المَوْجُودَاتِ وَالمَعْدُومَا 
الأتائق_ _ ^ ا ا و ف 
فالاأؤلى أن بقال: إن الإتيان بالصّمير في هذه الصّغة ولتي بعدها للّوصل إلى السنزيه بقوله: 
«بَعَالّى»؛ ردا على من قال: إِلّه جسم» أو: في بها أو دصفة قانمة بذات غيسىةء حلاف ية 
الصفات فإنه لم يصرّح أحدٌ مِنَ العُقلاء بنقائضها ما عدا الوحدانية . 


5 Cue 


الأجهوري 
قوله : (مَُالف إِلمَعْدٌومَات): 


= او: في جهة؛ أو: «صفةٌ قائمةً بذات عيسى»ء بخلاف بقيّة الصغات فاته لم بصرّح آحدّ من العقلاء بنقائضها 
ما عدا الوحدانية. 
ولا يقال: كان يأتي بالصّمير في «الوحدانيّة؛ ردا على التانوية الّذين صرحوا بالتعدد. 
لأا نقول: إن رد قول النُانوبّة وارد في الكتاب والسَلّة بكثرةء فلذلك لم يكترث بكلامهم حى يرد عليهم ؛ 
تأمّل. اه منه. 

() الصفتي: قوله: (تَلْصِيص.. . إلخ) لك أن تقول: لأيّ شيء لم يخالف الأسلوب في قوله: وَالقِدَمْ وَالبقَاءه 
للنبيه على تلك الكنةء فاد القدم يقال في الحوادث وكذا البقاءء والقِدمٌ في الحوادث والبقاء فيهم الَلذّين 
يقالان عليهم - كما تقول: «هذا البناء قديم وزيدٌ باي في المنزل دون عمرو» - كل منهما غير مناسب في حه 
تعالی؛ وکان من حه آن ينه بالإتیان فیهما أن المراد: قَدَمٌ وبقاءٌ مناسبان له تعالی» لا کقدم زید؛ بمعنی : 
طول مدّته وبقائه في المتزل مثلاً: فالجوابٌ الأول هو الذي لا تكلّف فيه ولا ملامة. 

() الصفتي: قوله: (عَلَى أن المُرَاد المُْخَالَمَة. . . إلخ) آي: من أوّل الأمرء فإك النّفس تشع - يسبب الإتيان 
بالشمیر» لا ب«آل؛ کالسًابق ‏ أن المراد: مخالفةٌ مناسبةً لهء» لا كمخالفة زي لعمرو في كذا. 
وإِنّما قلنا : «ين أوّل الأمره؛ لان هذا المراد حاصل مِنَ الإنيان ب«تعالى؟ء بل حاصل يِن المقام. 


الصفات الواجبة عقلاً في حقّ مولانا جل وعرٌ 


ٍ ۶ ت 0 5 ت ت رت ق ت ا ت 

أيبَ: بان المَوْجُودَاتِ هي التي نوُم فيا المُمَائَلَةٌ؛ لِگؤْنها مُسَارِگة لِلمَوْلّى 
في الوْجُوو» وَإِنٌ گان لا يجوز أن يُمّال: «المَوْلّى مُمَاثِلٌ لِلحَرَاوثِ في الوْجُووِ» بخلافي 
المَعْدُومَاتِ فلا وهم فيه المُمَاتلَهُ؛ لِعْدَم گنها مَسَارِگة لَه الى في دَلِكَ. 


٤[‏ - القِيَامُ بالئفس] 

ا رید ا e r‏ 2 ۴ و ۶ ی 0 2 

قول : (وَقِيَامُة تَعَالّى بتَفسه) أي: قياما ملسا بتفيو ق«الباء للملايسة ويحتمَل 
أن تكُون لِلظْرَفَةٍ المَجَارية. 

8 ت‎ O ا‎ 2 r o 2 9 0 2 1 a ۴ ار‎ 

وَمُلِمَ مِنْ كلام الْمُْصَتّفٍ: آنه بجر إطلاق «التمس» عَلَيْه تَعَالّى» ور مِنْ عير 
OS‏ ۴ ی ر ر yt e fi r‏ 2 ا 
مسَاكلةء وهو كَذلِك؛ قال تَعّالی : وک ريم عل فيه ألرَحسةَ [الأنعام: »]٠٤‏ خلافا 
لِمَنْ ححص بالمُشَاگلة؛ كما في قله تَعّالى ‏ جكايَة عَنْ سَيْدِنا عِيْسّى عَلبْهِ السام -: 


وار بے ر ص سے کک ر ہے ر 2 2 ت r‏ 
ملم ما فی فى ول أَعََر ما فى نفيك االماثدة: ١٠١]ء‏ وَذَعْرَاه: «أنَها لا تشلَى إل عَلّى ذي 


الآنبابي 
sz‏ - و 1 ٤a,‏ کا 5 7 

ولا يقال: كان يأتي بالضمير في «الوحدانية؛ ردا على الانويّة الذين صرحوا بالتّعدد. 

لأنّا نقول: إن رد قول الّانويّة وارد في الكتاب والستة بكثرقء فلذلك لم یکترث بکلامهم حتّی 
یرد عليهم؛ تسل ۔ 

قوله: (وَدَعُرًاه) أي : من حه يالمشاكلة. 
الأجهوري 

- إن أريد ب «مخالفته لها»: عدم الموافقة يِن غير تفصيل إلى قولنا: افِي الجرمِيَةٍ 
وَالعَرَضِيّة . . . إلى آخر ما تقدّم؛ كانت مخالفته لها ظاهرةً. 

- وإن أريد ب «مخالفته لها»: عدم موافقته لها على التفصيل إلى «الجرَمِيّة» وما بعدهاء كان 
المراة هالت للمخدوبات: أنها لو رجت :كان مالفا لها في الجرميّة وما بعدها. 

قوله : (لِلظْرْفيّة) هو وما قبله يرجعان إلى ارتباط القيام بذات اله تعالى» فهما معنيان متقاربان. 
)١(‏ الشرشيمم: قوله: (ملَّساً بَْسه. . . إلخ) من ملابسة الصّفة بالموصوف؛ بمعنى : تحفقه له هن عَيْرٍ مُشَاكلَي 

أي: من غبر مصاحبة ذاتٍ حادثةٍ أطلق عليها : «نفس»ء فإطلاكّها على القديم والحادث حقيقة» ومن خصها 

بالمشاكلة يقول؛ إطلافّها حين المشاكلة مجار. وقوله : (وَدَعْوَّاء*) أي : دعوى مَّن خحصّها بالمشاكلة. وقوله: 

(ا تَظلَیٌ) آي إطلاةاً حقيًا . 


وَإِصَاقَةٌ «التفْس» لِلصّمير في كلام المْصَنّفِ وَنَحوو مِنْ قبيل إِضَاة اللي لتفیو» 
َهُمَا وَإِنُ اا َْيْن مِنْ حَيْت الوبَارَة َء رَاجد مِنْ حَيْت المَعْتّىء كما قَالَه الرَاعْبُ 
[انظر : «المفرداث في خريب القرآن؛ (AIA ES‏ 

وَاغلَمْ أن ال تلق على معان کا 

- مها : «الذاتُ»» وهر کک 

- وهنا : «الدّم٠»‏ وهو المُرَادُ في وله : «ما لا مس لَه سَاولةٌ لا نجس الما . 

- وَمِْهًا: «الاَنَةه» وهي المُرَادَةَ ف في قَولِهم : «فان له 

- ويها : «العْمُوبة؛ قبل : وهي" المُرَادة في فَولِه تَعَالّى: زرطم اله تتسد 4 
e‏ 1۸[ أي : عفوبكة» . . . إلى َير لِك . 

وله : (أي: لا يََْقِرٌ. . . [لخ) نما فر المْصَنف هَل الصَفَةَ وَمَا بَعْدَهَّا؛ لان كا 
هما بلق عَلّى مَعَانٍ؛ إذ الأَوْلى تُظلَق“ : 
الأتيابي- ‏ 
قوله : (إذ الأَوْلى تُطلَّ. .. إلخ) فيه : أن هذه المعاني لا توم مع قوله: بتفيو»» فالأؤلى 
آن بقال: إن المتوهُم هو قیامه بنفسه؛ بمعنی : استقلاله بأمور معاشه. 


الآجهوري 
قوله: (يِنْ قبيل إِضَاقَة الشْيْءِ ل لِتفو) غير ظاهر» بل هي يِن إضافة العام للخاص ك: «شَجّر 

اَرَالي» . 

(1) الشرشيمې: قوله : (إِضَافَة السيْءٍ لَِفيه) أي : ياعتبار المراد؛ وإلا فيينهما عمومٌ وخصوص مطلقّء نصحت 
الإضافة. 


(۲) الصفتي: قوله: (عَلّى سَحَانٍ كَيرٍ) قد بُقال: تلك التكتة قد لا تظهرء فإ «اليَدَم» يُطلق على : «طول المدّة 
الرمانيّةه وليس مراداًء وةالبقاء» أيضاً على : «عدم التّرلزرلء وعدم الانتقاله؛ يقال: «فلانٌ باي هنا آي: لم 
ينتقل ٠‏ فلأي شيءٍ لم يفسرهما كما مسر «القيام بالتفس» و«الوحدانة»؟ وره المعاني هنا لا تقتضي تفسير 
الوحدانيّة والقيام بالتفس؛ إِذٍ النكتة الأصليّة الحاملة للتفسير هنا توهم حلاف المراد؛ تأمّل ولا تغفل. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (تيبل: وَهِيّ. .. إلخ) لعل مقابله آل المراد به «الذات» على تقدبر مضافي؛ أي: عقوبة ذاته . 

(4) الشرشيمو: قوله: (إذ الأوْلى تَطلَن. . . إلخ) فيه: أن هذه المعاني لا تتوكُم مع قوله: فيو فالأؤلى 
ان یقال: إن المتوهُم هو قیامه بنفسه؛ بمعنی: استفلاله بأمور معاشه. اه منه. 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌ مولانا جل وعرً 


انيه نلق عَلّى: حو لمر ومد وَوَحْدَةٍ الچلس وَنَحومًا 
مِنْ سَايِرِ الوَحْدَاتِ. 
وقول : زی مَحَل) آي: دا وم بها ا مَگان يح فيه؛ أن دم يفاره على 


و 


ل ماعود من مالف ال لل ادت و و کک ا 
إليه ماخوذ من ته تعَالى لِلحَراوث وَنَوله: (وَلا مُحْصص) أي : 


1 
ي 


قوله : (لأَنٌ عَدَمّ يفاره الى لله مَاخُودٌ مِنْ مُحَالَميهِ تَعَالّى. . . إلخ) أي: بخلاف عدم افتقاره 
إلى ذاتِ يقوم بهاء فإِنّه لا يؤخ مِنّ المخالفة للحوادث؛ e‏ 
بذاتِ. 
الأجهوري 

قوله: (رَحدَة الشخْص. . . إلخ) الواحد بالتخص: ما تركب يِن مشخُصاتٍ ك: اليدينء 
والرجلين؛ والطول المخصضورص» والعرض المخصوصض: ٠:‏ وغير فلك من المشحصات؛ 
آي: الأمور الي تمزه عن شيره 

والواحد للنّوع هو: الأفراد المندرجة في نوع واحد ك: أفراد بني آدم المندرجة في الإنسانء 
فتلك الأفراد يقال لها: «واحد بالتّوع»؛ لاندراجها في نوع واحلٍ. 


(1) الشرشيمي: قوله : (رَحدَة الشَخُص) أي: شخصه واحدٌ وإن كان مركباً؛ وجنسة ونوعة واحدٌ» فيلزمة الل ركيب 
من الجنس والفصل والسخص» أو مِّ انوع والشَخص . 

(۲) الصفتي: قوله: (وْوَحْدَوالنُوع) ك: اتّحاد زيل وعمرو في *إنسانه» (وَوَحْدَّة الجتس)ك: اتحاد الفرس 
والإنسان في «حيوان». ۰ 

(۳) الصفتي: قوله : (أي: ذَابٍ) آي: مثل افتقار العَرَض إلى الذّات» فالله سبحانه وتعالى صفةٌ . كما تقول اللصارى 
- يقوم في الذات؛ لاله يزم عليه حيثزٍ أن يكون مركا من العَرّض والجوهر» مع أن تركيبه مستحيل. اه ببعض 
زيادة من اشرح المصتفة. 

() الشرشيمو: قوله: (لأَنٌ عَدَمّ يقارو تَعَالّى لَه مَأخُودٌ يِن مُخَالَقَِه تَمَالّى. . . إلخ) أي: بخلاف عدم افتقاره 
إلى ذاتِ يقوم بهاء فإنّه لا يؤخدٌ مِنّ المخالفة للحوادث؛ لاحتمال أن يكون صفةٌ قديمةً قائمة بڌات. اه منه. 


وَتَفْسِيرُة یامه تَعَالّى بِتَمُه» ب عدم الافيِمَار إلى كل مِنَّ المَحَل وَالمْحُصَصٍ لمحُصص»؛ 
اصطاد ضوللاح لضب المُنلّمين رَو الهو في اضطلاج يعضوم : ن 


الافتقار إلى المَحَل َقَظ؛ لان عَدَمّ الاتقا إلى المُحَصص مَعْلومٌ مِنْ صِفَة صِفَةٍ القِدّم. 
رَاعْلَمْ اَن المَوْجُودَاتِ بالنَْسْبَةٍ إلى المَحَل وَالمُحّصَصٍ ار ۔ گما ذکره 
المَصَنّْفٌ في ١الممَدَمَاتِ»‏ [انظر: «شرح المقدمات؛ للستوسي (ص: ۲۱۷)] _ 
۱( 5 ا يقر اهما ء وَهُوَّ: «ذَاتُ ا على" . 
الأئبابيي ___ 
قوله : (لأنَ عَدَمّ الافْقًار إلى المُحَصّص مَعْلومٌ من صِفَة القِدَم) قد يقال: إِنّهم فسّروا «الفِدَم٠‏ 
ب: «عدم أوَليّة الوجوده» ولا يلزم مِن کونه لا اول له أن لا يكون له مخصّص؛ لاحتمال أن يكون 
الأجهوريي ___ 
والواحد بالجنس هو: الأنواع المندرجة في جنس واحدٍ ك: الإنسان» والغرس» والحمار 
والكلب . . . المندرجة في الحيوان» فالواحدٌ بالجنس هو تلك الأنواع؛ لاتدراجها في جنس واحإٍ. 
فلو کان الله تعالی واحداً بالشخص کان مرگباًء ولو کان واحداً ہالتّوع کان آفراداً متعدّدةٌء ولو 
كان واحداً بالجتس كان أنواعاً متعدَّدةًء فبطلت إرادة تلك الوحدات كلُهاء ويقيت إرادة الوحدة 
بالمعنى الذي ذكره المصتّف. 


() الشرشيمي: قوله: (لِأَنْ عَدَمَ يقار إلى المُحَّصّص مَْلُومٌ ِن صِفَةٍ القِدّم) قد بقال: إلّهْم فسرو! «القِدَم؛ 
ب «عدم أوليّة الوجودهء ولا یلزم من کونه لا اول له ن لا یکون له مخصص؛ لاحتمال آن یکون له مخصصض 
مع كونه ومخصّصه لا أل لهماء ولذلك قالتِ الفلاسقة: إن المَلَكَ الأعظم ونحرًه قديمٌ» ومع ذلك له 

 # ۹ 4 TT. 5 2 E‏ راف 
مخصص وموجد» وهو الله تعالیء لکن بطريق التعليل ؛ لأن معلول القديم قديمء فلا يلزم عندهم من القِذَّم 
LL ۳ ٤ 5 é‏ 
الرّماني القِدَمٌ الذاتيّ» الذي ليس موصوفه ناشثاً عن شيء» والمراد ب «الغلك الأعظم؛: العرش ونحره 
کاکرسيّ والسّماوات. اه مته مع حذف وزيادة. 
الصفتي: قوله: (مَعْلُومٌ مِنْ صِفَةٍ الِدَم) وجه علمه يِن ذلك: أل معنى «القِدّم؟ في حقّه تعالى كما تقذّم: اعدم 
أولة الوجودة» فو جود تعالی لم يسہقه عدم»ء وحيث كان لم يسبقه فهر غي عنِ المخصص _ أي : الموجد؛ 
إذ لو كان هناك موجدٌ له لكان قد سبقه عدمٌ قبل الوجود» مع آله باطل» فتبيّن أنه معلومٌ من صفة «القدم»» 
وأن قول بعض الاس : «لا عِلْمّ أصلاً؛ ناشع يِن اجهل المحض. 

(۲) الصفتي: قوله: (وَهُوّ: «ذَاتُ اش تَعَالّى٠)‏ إذ لو افتقرت إلى محلٌ» لكانت صفةً؛ أي؛ عَرَضاً مِنّ الأعراض ؛ 
إذ هو الذي يفتقر إلى الجوهر الذي بقوم به؛ إو الحَرَضٌ هر ما قام بغيره» وكونةٌ صفةً هو مذهب التصارى 


الصفات الواجبة عقلاً في حى مولانا جل وعرٌ 


() - قم يقر ليما وَهُوّ: ا الحرّاوث». 

a a کک‎ (۳) 

O.‏ وَقِسم ية قوم امحل ولا َفْتَقِرٌ إلى المْحْصّص.» رَمُوّ: ١صِمَاتٌ‏ اش تَعَالّى». 

قد أَسَاءَ a‏ يٿ عبر في ڌا اقم ب«الافقًارٍه؛ نَظراً مه إلى اسُيَحالَة يام 
الأنبابي 
له مخصّص مع كونه ومخصّصه لا أوّل لهماء ولذلك قالتِ الفلاسفة: إن الفُلَّكَ الأعظم ونحرّه 
قديةٌء ومع ذلك له مخصّص وموجدٌ وهو اله تعالىء لكن بطريق الّعليل؛ لان معلول القديم 
قدیيّ» فلا لزم عندهم مِنَّ القِدَم الرَمانيّ القِدَمٌ الذَاتيّ» وإن كان مذهبٌ أهل السَنّة: أن كل قدي 
بالرّمان قديم بالدات؛ إلا أنه في مقام ذكر الصَفات ينبغي الاحتياط فيصرّح بالصفات؛ نظراً لعدم 
الأزوم عند لخم بل ذهب الأعاجم كالفشر والخد والعضد إل أن فاته فديمة بالمان فق 
لأنّها ناشئةً عن المولى بطريق العِلّةء فهي عندهم ممكةٌ لذاتها واجبةٌ لغيرهاء لكن شع ابن 
التلمسانيٌ على مَّن قال بذلك كما في «الكبرى٠»‏ لك البرهان الآتي في كلام المصتف لنفي 
المخصّص لا يساعدٌ هذا إلا بمعونةء فعليك باَامّل . 

قوله: (وَقَد أَسَاءَ الفُخْرٌ الأدَبَ. . . إلخ) فيه: أن إطلاق المحل على ذات الله تعالى فيه إساءةٌ 
أدب أيضاًء وقد وقع هو فيها كالفخر؛ إِذٍ المحل يُوهم ما لا يليق. 

ففي «المقاصد' )١٤١/([‏ بزيادة وتصرف] : ا الحلول: ملاقاة موجود لموجود بالتّمام» È‏ 


د عليهم لعنة الله تعالى - قالوا: «إن أقنوم الوجود صل باللاهوت» فصار إلهاً؛» . . . إلى غير ذلك من خرافاتهم 
الفاسدة؛ مما لم يكن له أصلٌ ولا وتوف على حقيقةٍء وين أين جاء هم أله صفةً مع أن الحكم على الشّيء قَرعٌ 
عن تصوّره؟! ولعمري لقد كذبو! في ادعاء الور الصحيح؛ إذ هم قد تصوّروا هذا الناسوت تصرّراً ناشتاً عن 
عدم معرفة تلك الحقيقة الربانية التي لا بُدركها أحدٌ من المخلوقات؛ تامّل . 

(۱) الشرشيمي : قوله : (وَقّذ أسَاء القَحْرٌ الأَذَبَ. . . إلخ) فيه : أن إطلاق المحلٌ على ذات الله تعالى فيه إساءءٌ آدب 
أيضاًء وقد وقع هو فيها كالفخر؛ إِذٍ المحل يُوهم ما لا يليق؛ لأ الحلول: «ملاقاءٌ موجود لموجود على وجه 
اللّمام٠؛‏ أي: اللَمكّن» لا على وجه المجاورة» بل بحيث لا يكون بينهما تباينٌ في الوضع» ويحصل لاني 
صفة من الأول ك: «ملاقاة السّواد للجسم؛» ويسكّى الأرّل: «حالا؛ء واللّاني: «محأا. 
وهذا المعنى [أي: معنى الحلول المذكور] محال على الله نعالىء فليست صفاته تعالى حالَةً فيه [أي: 
في ذاته]ء ولا ذاته محل لهاء فلا یقال: إن صفات الله تعالی مع ذاته ولا حال في ذاته» ولا مجاورةٌ لذاتهه 
بل هي مختصًةٌ به ومتعلَقَةً بهء ولا يعلم حقيقة التَعلّى إل اله تعالى . اه مته باختصار وزيادة. 


صِفَاټه تَعَالّى بَِفْسِهَاء وَوْجُوب قِيَامِهًا بالدَاتِ الأَقدَس» مَحَ عَعْلَهِ عَمّا هة التَعريرُ 
ب«الافقًار». 
[ه - الوَخدَانِيّةً] 
َولهٌ: (وَالوْحدَايية) أيٰ: في الذَاتِ وَالصَمَاتِ وَالأَفْعَالٍ؛ اذا ِن فير المُصَنّفِ؛ 
أغني قله : «أي: لا اني له. . . إلخ». 


ٴ5 سے 


وَيْعْلّمّ مِنْ ذَلِكَ أن أَقَسَامَ الوَحدَانية ثلائة: 


ر 


() - وَحدَاةٌ في الذّات؛ وَمَغناحَا : 

عَدَمٌ اركب في الذَاتِ. 

- وَعَدَمٌ اَعَد فيي . 
- عن في اكم المُنَصِل 
الآنيابي 
على سبيل المماسّة والمجاورةء بل بحيث لا يكوت بينهما تباينٌ في الوضع» ويحصل لاني صفةٌ مِنَّ 
الأول ك: ملاقاة السواد للجسم» ويسمّى الأرّل: «حالا»ء واللّاني: «محلاءء ولا شك أن الحلول 
بهذا المعتی يستحیل على اله تعالی» فلیست ذائّة محلاء ولا صفاته حال فيها أيضاًء وأئًا صفاتُ 
الباري تعالى فالفلاسفة لا یقولون بهاء والمتکلّمون لا يقولون بكونها آعراضاًء ولا بكونها حالَةٌ 
بالدات» بل قائمةً بها ؛ بمعثى: الاختصاص التاعت. اه 

وفي «الأنوار القدسية» ما نصّه : الثَورٌ الث عشر: أله لا يجوز أن يقال: «صفائة تعالى حلت 
في ذاتهه» ولا: «ذانةُ محل لصفاته» وإن كان مجازاًء ولا يقال: «صفائةٌ معه»» ولا: «مجاورة له٤»‏ 
ولا : افيه) . 
الأجهوري 

قوله : (عَكًا يُوهِمُة الَعْبِيرٌ ب «الافتِقًار») وهو: فقد شيءٍ يحتاج إليه المفتقر؛ فن قولك : «فلانٌ 
محتاحٌ إلى الأكل؛ يوهم أله فاقدٌ للشّعام. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وعَدَم اَعَد فيها) آي : فلا يقال ؛ ن الإله له ذاتان متصلتان» ومجموعهما هو الاله»؛ إذ يلرم 
فيه إثبات الكمّ المنفصل في الذّات» مع أله عنقي . 


الصفات الواجبة عقلاً في حق مولانا جل وعرٌ ۱۳ 


ت 
في الذاټ - وَهُوّ: «عَرض ٠‏ يفوم بِمُنَصل الأَجُرَاءِه -. 
- وَعَنْ تفي الم المنْقَصِل في الذاتِ - وَهُوّ: «عَرَض يفوم يمْمَصِل الأَجْرَاءه -. 


4 


(۲) - ووخدانة في الصمَات؛ وَمَعْنَامًَا : 


رور 


عدم تَعَدّدِ الصمّات لِلذاتِ الافدَّس من جنس واحل؛ گان کن ل دران فار 
أو راتان كار أو عِلْمَان قَأكر؛ خلا لمن قال : مده َلك بعد المتَعَمَاتِ. 

- وَعَدَمٌ يوت صِفَة ليره ضيه تَعَالَّى؛ كان يون ليره در كمُذرَتهِ تََالّى» وأا أن 
کون ليرو فذْرةٌ ا مدره تَعَالّى فلا يَضر. 

هي عِبَارَةٌ: 


a 


2 = س . 8 َة‎ a 

- عَنْ ني الكم المتصل فى الصَمَاتِ. وهر : تَعْدَدُ الصمَّاتِ لِلذاتِ الممَدَّسَةَ مِنْ جنس 
راحله گَمَا دم . 
الأجهوريي ا 
قوله: (وَهُوَ: عَرَضل) أي: امتداد» وهو يشمل الامتدادات الكّلاثة؛ التي هي: «الشّولء 
والعرض»› والعمقا. 

والمراد ب «الكمٌ المنفيّ» هنا: اركب يِن أجزاء» وإطلاق الكَمّ عليه مجارٌ؛ يِن إطلاق اسم 
السب على السّبب؛ لاله لو تركب يِن أجزاء لقام به الكمٌ الحقيقيٌ الذي هو الامتدادات اللّلاثةء 
آو بعضها . 

قوله: (وهو: عرض قوم( أي: عددٌ؛ بمعنى: اللّعذد. 

والمرادٌ ب «الكمّ المنفصل» المنفيّ : النَظيرٌء وإطلاق الك عليه مجارٌ؛ ين إطلاق اسم المسبّب 
على السّبب؛ لألّه لو كان هناك نظيرٌ لله تعالى في الألوهيّة» لقام بهما - أي: بالل تعالى والئّظير - 
عدد؛ أي: تعددٌء وذلك النّعدّد هو الكمْ المتفصل» وبانتفاء اللظير انتفى النَعدد الذي هو الكمْ 
المنقصل . 

قوله: (بمُنْمَصِل الأَجُرَاء) فيه مسامحةً؛ لأ الموصوف به أشياء منفْرَفةً لا تركب بينهاء فلا 
تسى : أجزاء. 
(۱) الشرشيمي : قوله : (وَهُوّ: عَرَضل) أي: هيتة وصورةٌ تحل بمتصل الأجزاء ومتفصلهاء فليس التّركيب والكعدّد 


هو الكمٌُ» بل العرض اللَازم له» وكذا يقال فيما يوهم خلافه . 
الصفتي : قوله : (وَهُوّ: َرَضلّ. . . إلخ) وذلك العَرَّض هو الكعدّدء فان الكمٌ عبارةٌ عن نفس العدد؛ تأمّل . 


o ¢ Ff 2‏ ن : ر E yy‏ 
وبحت في تَضوير الكُمٌ المُتّصِل في الصَمَاتِ؛ لاه لا بد فيه من الاتّصال وَالرَكّب 
e‏ آ2 سے EF‏ ور )۲( 
من جراءِ» وهو منت هنا . 


٤‏ ا i # e o‏ م 
وجيب : يان يام الصُفاتِ مِنْ جنس وَاجِدٍ بالاّاتِ الوّاحدة مول منزلة الثرگب. 
)۳( - وَوَحدَانية في الأَفْعَالِء وَمَعنَاهًَا : 

عد 


عَدَمٌ ثبوتِ فع لِعَبْرٍءِ تَعَالّى . 

a 
الأجهوري‎ 

قوله: (وهُوّ: بوت صِمٍَ) إطلاق الكمّ على هذا الفّبوت ين باب إطلاق اسم المسبّب 
على السّبب؛ لأ الكمٌ حقيقةً هو: العدد القائم بصفة الله تعالى وصفة غيره المشابهة لصفته 
على تقدير وجودهاء وبانتفاء تلك الصّفة ينتفي الكم . 

قوله: (منَرَلٌ مَلْرلَةً السّرب) أي : يِن جواهر فردةٍء لا يِن صفاتٍ؛ لان الكمّ المنفصل يِن 
عوارض الجسم» وهو ما تركب يِن جوهرين فردين فأكثر. 


: الصفتي: فوله: (وَعَنْ تفي الكُمّ المُنْقُصِل في الصَمَاتِ) فيه البحث الآتي : إذ الكم المنفصل: عرض - أي‎ )١( 
زھو انا شن م اا ولا أجزاء للصّفات؛ اذ هي عرض والجزء لا يقال إلا للجوهرء فلم‎ 
يتات انفصال» ولم يتأت أجزاء إلا بالتتريل الآتي؛ تامل جدًا.‎ 

(۲) الصفتي: قوله: (وَهُوَ محف هُتا) أي: غير ثابتٍ؛ إذ الصّفات آعراض لا يتأنّى أن تقوم بنفسهاء فضلاً عن كونها 
تترگب» وحیٹ ثبت آنه لا یتأنّی تركبياء وأنّه لا يتأنّى أجزاء» فلا معنى لنفي الكمٌ المتَصل فيها؛ إذ لا فى 
إا ما هو ثابتٌ» وهذا غير ثابت آصلاً؛ هذا محصّل الإشكال. 
ومحصّل الجواب: نّا لما ترلنا قيام الصفات المتعدّدة ِن جنس واحي بالات مثزلة التّركيب» صح في ذلك 
الكمْ؛ إذ بواسطة ازيل لذلك ثبت الْكمء مع أنه لا تركيب أصلاً فاحتيج لأن ينفى هذا الكم . 
ثي إل هذا ازيل اذّعاء لا وجود له خارجاً؛ إذ لا يعقل أن الصفة جز مى الأجزاء لها دخل في التركيب؛ أل 


جدا. 


الصفات الواجبة عقلاً في حى مولانا جل وعرٌ ۱۰ 


في الأَفعَال » وهو : «بوت فل بره تحال 

- وَعَن هي الك المْنَصِل في الأَفْعَالِء إن صُورَ: ر: بان شار گۀ عَيْره تعَالّی في فمْل» 
گا قله بَعْصَهُمْ وأا ن ضور كما قال بَعْصَهُمٌ: «َعَدّدِ الأَفْعال گ: اللي وَالرزيء 
والإخاءِ؛» فهو ابت لا يصح فيه . 

و عش ن في ؤل العصتني: «أئ: لا تان لَه في دَاهِ. . . إلخ» 
ُصُوراً؛ لان امار مه ما ُو في الم المنقَّصل في الذَاتِ وَالصَمَاتِ وَالأَمَاي. 

وَيْمُكِنْ أن سماد مه ضا : تفي الگمْ ر رَالصّمَاتِ والافعال؛ پت 
E YEY E O o o a‏ 
لا في داه وَل في صِمَاتهِ ولا في اَفْعَالِوِه. 
الاجهوري 

قوله: (وهُوّ: بُو يِعْل) إطلاق الك على هذا من إطلاق اسم المسبّب على السّبب؛ 
لأ حقيفة الك : العددٌ القائم بفعل اله تعالى وفعل غيره. 


)١(‏ الصفتي: قوله: : هي اة ن في اكم لقصل في الأفْعَال) وقوله : (وَعَنْ تفي الكُمٌ المنفَصِلٍ في الصَقَاتِ) 
فيه بحتٌ؛ إذ تعريف الكمٌ المنفصل لا يأتي في الأفعال» فاته . كما علمت-: عبارةٌ عن عَرّضٍ يفوم بمنفصل 
الأجزاء» ولا أجزاء للافعال؛ إذ هي أعراض لا يتأتّى أن يكون لها أجزاء تترب منها أفعالٌ قيها انفصالء 
وكذا يقال في الكمّ المتّصل؛ بإبدال "انفصال؛ بهاتّصالهء ولذلك قال المنبلن في «حاشية الهدهدي»: «وأمًا 
وحدة الأفعال» فلا يقال فيها انفصالٌ ولا اتصالّ» [١ه]‏ [(لوحة: .])0١‏ 
إلا أن يقال على ما فيه ِن البعد -: إلّنا لما نرّلنا فيام الأفعال بالذّات منزلة الت ركيب الذي معه انفصال 
واتّصالٌء كان له ثبوت اذعاء» فص حينثلٍ نفي الككّين المذكورين . 
لكن قد يقال : إن الَْلْقَ والرّزق مثلاً ليسا متعلقين بالات إِنّما هما ين متعلَقات القدرة نظراً إلى أن القدرة 
تتعلّق بالممكنات» وهما من جملتهاء فلا معئى لهذا القيام» مع أ القدرة عَرَضْلْ أيضاًء فكيف يفوم العَرَضلُ 
بالعَرَضٍ؟ 
إلا أن يقال: وإن كان المتعلّق بالقدرةء لكن لصفات الافعال ملابسات بالّات. 
والمرادٌ ب"القدرة؛ في كلامنا: قدرةٌ العبده لا فدرة اله تعالى» وإتّما فلنا ذلك؛ لان القصد لثبات السّنزيل 
المناسب للحوادث» ثم نفيه بنفي الكمّين عن القديم عر وجل؛ تأمّل واحفظ . 

() الصقتي: قوله: (لا انَصَالاً. . . إلخ) اي: بمعنى أن يكون الإله جوهراً مركباً ِن أجزاء على سبيل الاتصال؛ 
فهذا منفیٌء وکذا ما بعده» وتصويرءٌ ظاهر جلي . 


وَالحاصِل أن الكُمُوم سه وَكلهّا مف بالوَحدَانيّةء لَكِنْ مَحَلهُ في ا 

اا وت ر 
وله : آي : لا اني لَه. . . إلخ) اخثرض بأد هَذَا سير لِلوَاجدِ لا لِلوَحدَانة مَعَ أن 

ظَاهِرَ گلام المَصَنّفِ ا یب لاخداب وَالصَوَاب في تَمسيرمًا أن يقُول: «أئ: فی 
الاية ية في الات وَالصَمَاتِ وَالأَفعَال». 

وايب پاد نكَهٌ ازټگاب المُصَنّف لِهَذًا الصييع القضربحٌ في اللاي الي 
هر ا ون گان بوخد يِن تفي الانينة ميه بطريق ي اروم لا بظريتي e‏ 

إل فصر الصف على لي الاي مع أله ا حفن الوخداية إلا يتفي اعدد 
مُظلاً؛ سوا گان ٻالية او ٻالٿليث اؤ عير دَلِكَ؛ لاله يلرم ِن يه َي عَيْرهِ من العَدَوِ؛ 
إذ e‏ الكالتٌ فَمَا فَرْقَةُ إا بَعْدَ تَحَمَّي اللاني» وَبُنْكنْ أن العْصَبّت ب قَصدَ التفوي 
في هي الأعْدَادِ مطلقاًء ام . 

كولةٌ: (يِي داته) علق بقَوْلِهِ : «تاني٤»‏ وَعَدَاهُ پافي) 
الألنا ت ا ب س ا ب ب 
قوله : (وَبُمْكِنْ أن المْصَنّفَ قَصَدَ التَعْمِيمَ) أي : مطابقةً؛ بن اطلق الخاصل وأراد العامًء فلا 
ينافي أن ما قبله فيه قَصدُ التعميم؛ إلا أله لزوماًء فتامّل. 


ا 
& 
کي 
۱ 
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هوري 2 اا ته کے 
قوله: (اعُثّرض. . . إلخ) هذا الاعتراضٌ لا يرد إلا لو قال المصتّف: «أي: مَّن لا اني لَده. 
وهو لم يقل ذلك وإلّما قال: ١لا‏ تاي لَهه؛ الذي معناه: انتفاء الّاني» وهو معنى الوحدانيةء 
لا معنى الواحد. 

قوله : (قَصَدَ اللَعْمِيمَ) بأن يكون أراد بالّاني مطلق المشارك السّامل لاني ومَّن فوقه. 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (رَبُمْكِنْ أن المْصَنَّبَ قَصَدَ التَمْيبَ) أي : مطابقة؛ بآن أطلق الخاصل وأراد العامء فلا ينافي 
أن ما قبله فيه صد اللعميم ؛ إلا أنه لزوماًء فتأئّل . اه منه . 
الصفته: قوله: (وَيْمْكِنٌ أن المْصَتّفَ قَصَدَ. . . إلخ) أي: فيكون التعبير ب«ثاني" ليس على معناه الأصليّء بل 
المرادٌ منه : أن اعدد مطلقاً في الإله منفيٌ ؛ تأمّل. 

(۲) السقت: قوله: (وَعَدَاةٌ بي». . . إلخ) أي: مع آل ما5 «النني» تتعدّى بالباء»؛ يقال: ان تان لِلعرد 
َوه لكن فيه : أن «ثاني» هنا ليس يِيً «الني٠»‏ قهر ليس اسم فاعلء وإّما هو عَلَمٌ على المدد المخصوص ‏ 


الصفات الواجبة عقلاً في حى مولانا جل وعرٌ ۱۷ 


لَه مه 17( 02 مَعْتّى الشرِيكِ وَالنّظير. 
وَوله: (وَلا في صِفَاتو) أئ: ولا ٿان لَه في صِفَاتهِ؛ فَالجَارُ والمجرور ملق َر 
اتّاني» گالّدِي له ء ركذا الذي بعد یله 


وقول : (وَلا فِي أَفْمَالِي) د ا5 رة ن الأَفَْال فسان أَحَدُهُمّا: أَفْعَالهُ 


على وَالآَحَر: اال عَيْرو؛ وَالْقِلمُ الأول هُوَ الذي فيه وداي ١‏ الالء وَلَيْسَ ذَلِكَ 
مراد بل الإقاقة ان 0 ؛ لان ما وُجد مِنٌ الأَفَْالِ بأسرهًا ا 
ولا اني لَه فِيه؛ د لمل لِلعَبدٍ فيها إلا الكسْبُ؛ ؛ جلاف نكرل غي قر هم "بان العَبْدَ 
E‏ تَعَالّی فیها» وَخلافاً لِلجَبْريّة فِي قَوْلِهِمْ 
ا ال بُو على الفغل كالريقة المكلّة في القراءء وَل كسب لَه e‏ 

- قالمُعترلة قروا" حَيْتٌ الوا باد العَْدَ حَلَقَ ْلَه الاخَيَارِيا» رَالجَبْرية مروا 
ا 
قوله : (فَرّطوا. . . إلخ) اللَّفريط : «التَقصيرًاء والإفراظ : «مجاوزة الحدّا» ومذهبٌ الجبرية 
أشنم من مذهب المعتزلة؛ لأن الجبريّة ربوا على ما ذكروا: أن التعذيب ظلمّ؛ إذ لا فعل للعبد. 
الأجهوري 

قوله: إلا الكَسْبُ) هو: «اقتران القدرة الحادئة بالفعل»ء هذا هو المشهورء والشًاهرٌ 
أن المراد به : اختيار الفعل والميل إليه» وفي ظّي أله قول في معثى الكسب 


= مشت من «الشنية». فهو متعدٌ بداللام» لا بافي»» فالحاصل : د تعدية دا٤‏ بافي»٠‏ سوام قلنا : لله مِنّ الي؛ 
لذي لبس مراداً هناء أو: يِن التننية؛ المرادة هناء غير منحل إلا بتأويل القي المحتّي. 

() الصفتي: قوله : (لتَضَمُيه. . . إلخ) فيه: أله مع هذا التَضمُ كيف بُعدّى «ثاني» لله باللام» مع الإقرار بأل 
الشعدية حينثن بدالناءء؟ 
قلت : ليس قوله: «له» متعلقاً باثاني» إلا هو متعلَىّ بمحذوفي خبر لا اللَافية للجنس: فلا محدذور حینشل؛ 
تال . 

() السفتو: قوله: (قذ بََادر. . . إلخ) إو الضَاهرٌ ان الإصافة قيدٌ» فتكون الإضافة للاحتراز عن أفعال العبيدء 
فکاته قال : «اي: لا ثاني له في الافعال التي يفعلها هو» فیکون قد آثیت أن لغیره أفعالاً لها حك غير هلا؟. 

(۲) الشرشيمو: قوله : (المُعَْرلّة قرّظوا. . . إلخ) أي: نصّروا في الاعتقادء فلم يبالغوا في اعتقادهم» ولا توسّطوا 
فبه» بل نقصوا عن المطلوب؛ لاهم أثبتوا فعلاً لغير الله تعالى» والمطلوبٌ : ١لا‏ فعل لغيره). 
والجبرية أفرطوا؛ أي: جاوزوا الحدٌ في الاعتقادء وزادوا عن المطلوب؛ لان المطلوب : «كون الفاعل هو الله _ 


تا | «بانه ۾ لا كسب له لَه فيه»اء وهل السلَّةٍ E‏ 


فاه كن لَه فيه الست ا E‏ 6 حرج مِنْ بَْنِ قَرْثِ ودم لَب 
حالصا سَايِغاً ساربن 


: قَهَِهِ المَذْكُورَاتُ ست صِفَات قالإشارَة عَائِدة 
الفا ريو ؛ أي : اله عَلّى اَن ما بَعْدَهَا مُمَرَّ عا كلها نيجه له 
وَإِنَمَا لم يَاتِ ت المْصَنَفُ الاه في اشم العَدَوِ؛ لان المَعدود مُوَنت وذ ذَكِرَء 
الأنبابي 
والفرتٌ كناية عن مذهب المعتزلةء والذَّمٌ كنايةٌ عن مذهب الجبريّة» وذلك لأن القَرْث قيل 
بطهارته» بخلاف الدّم» فالدّم آشنْع. 
نعم؛ إن تُر لكون الفرث أشنعَ مِنّ الدّم عند اللَْس» كان الأمرٌ بالعكس» وعلى كل فاللبِنُ 
كنايةٌ عن مذهب أهل السنّة. 
الأجهوري 
قوله : (ين بن فَرْثِ) هو عبارةٌ عن مذهب المعتزلة. 


قوله: (وَدَم) هو عبارةٌ عن مذهب الجبريّة . 


= تعالى مع الكسب للعبدةء فزادوا على ذلك: ونمّوا الكسب عَن العبد. 
وأهلٌ اة توطوا وفعلوا المطلوب: 
_ فقالوا : «إِنً العبد لا يخلتق أفعال نفسه الاختياريةّهء فخالفوا المعتزلة في ذلك» ووافقوا الجبريّة فيه . 
وأثبتوا للعبد كسباًء فخالفوا الجبربة في ذلك ولم يخالفوا المعتزلة في ذلك غاية المخالفة ؛ لأنٌ في إثبات 
الكسب للعبد مشاركة مع المعتزلة في نسبة شيءٍ للعبده وإن كانتٍ المعتزلة ينسبون له الفعلء واهل السلّة 
ينسبون له الكسب» ومعتاه: «مقارنة قدرة الحادث للمقدور). 
ومذهبٌ الجبربّة أشنم ين مذهب المعتزلة؛ لان الجبريّة ربوا على ما ذكروا: أن التعذيب ظلمّ ؛ إذ لا فعل 
ا 
والفرتٌ كتايةٌ عن مذهب المعتزلة» والدَّم كنايةٌ عن مذهب الجبرية» وذلك لان الفرّث قيل «بطهارته٠»‏ بخلاق 
الذّمء فالدّمٌ أشنع» وأيضاً على القول «بنجاسته» يكون نافعاً بنحو: «الإحراق» مثلاً وأمًا الذّمٌ فلا نفع فيه 
أصلاً. اه منه مع زيادة. 

() الصفتي: قوله: (لِأَنَ المَعْدُود) وهو الصّفات» وقوله : (مُوَنّتٌ) أي: بالاء. 
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رَهُوَ حِينَوز يِب تَجريدٴ منهَاء و 
الإنيَان بِهّا فيهء وَلِهَذَا ی با فی وله : e‏ کک 
َء الأول عَدَم الان بها في هَذِه الحَالَةء گما هر مقَرَرّ في مَحَلهِ. 
ول : : لاوت تفي إا بت اتلس ناتتا لها فط بخلاف المَعْتَوبّة نها 
مه للمَعَاني» ذلك نيبت إلا . 


اراو شت کت شن ت فشان 
صمة ته ك 


أخَذْهّمَاء ومو الأَؤلّى: « 

والثاني» وَهُوَ الخُمْسَةٌ الباقية : اا سَليةَ . 
وَمَا سَأتي ي ج الصَفَاتِ ِسْمَان أيْضاً : 
أخَذهّمَاء وهو الوْجودِي ينها : «صِقَاتٌ المَعَانِي». 
الثاني وُو الأخوَالٌ: «صِفَاتٌ مَعْتويةه. 
ّحص اَن للصَقَّاتِ أفْااً آ 


م ا رة ع ٍ ‌ وو و a‏ ج 

وَصابظ الصْفَة الَفْسِية : ما لا نَمل الذات إلا بها»» ويس لَه تَحَالى صفة نفسية 
الاتنائ - > ا ا ا س سے 

قوله: (مَا لا َمل الذات إلا بها) فيه : أن الموصوف قد يعمل بدون صفته اللَفسيةء فقد ثتعقَلّ 
الأجهوري 


وإلّما شبّه مذهب المعتزلة ب «القَرّث» ومذهب الجبريّة ب «الذّم»؛ لان مذهب الجبرية يستلزمُ 
رفع التكليف» فهو مقتض للكفرء ومذهب المعتزلة لا يقتضيه» بل يقتضي الفسق فقط . 

قوله: (وَضابط الصَفَةٍ النَصْيِبّةَ) آي: في حى الله تعالى وغيره» وحينثلٍ فهي متعددةٌ تحتاج 
إلى ضابطء لا في حقّ الله تعالى فقط؛ لأنّها حينثزٍ صفةٌ واحدةٌ هي الوجود» فلا يؤتى لها بضابواء 
ومن الصفة الفسية في حى الحادث: احير للجرم» والقيام بالغير بالْسبة للعَرَض. 

قوله: (ما لا ثتَعَقّل الذَاتُ إلا بها) برد عليه: أن الذات قد تتعقّل بدون الوجود» كما لو قيل 


)١(‏ الصفتي: قوله: (فَقَظ) لا حاجة إليهء كما هو ظاهرٌ. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (ما لا عقن الذَات إلا بهًا) فيه : أن الموصوف قد بتعفَل بدون صفته النفسية فقد تتعقل 
الات بدون الوجودء وقد يتعقّلٌ الجرم بدون الَحيّزء فالأؤلى أن يقول: «ما لا ق الدات خارجاً إلا بها» . 
وأجيب: بأنٌ المعنى : لا ُصَدَقٌ العقل بوجودها ارجا إلا بهاء تمل . أه منه . 


E 


سری «الوْجووا؛ گا قال َعم بعْضهمء لکن ن «حاشِية اليوصي عَلّی الْكُبْرّی': أنه بَعَالّى 
مُخُالِف لِلحَوَاوثِ بِصِفَاتِ EE‏ «الجَلالء وَالجَمَّالِء وَالجلم»"» وَنَحْوهَاء 
ا (وَهى : الوْجُوة) هذا حبار بمَعلوم» وَإِنَمَا ّى به : 

-لِدفْع ه تا عسي أذ تق يل تفومر خض الگنتة بان يُمَدّمُرا «القِدَم» مَنَلاً 
َلّی «الوْجُودهء قلا کون هِيّ الأوَلّى جِينيزٍ 

- وَأيْضصاً: رُبّنَا ك المْصَنّفِ فيا تمذم يتمد أن الأَوْلّى هي «لقِدَُ 
ملد فَلذلك نه المُصنّف على أن الأولّى هي «الوجودا. 
ي 
الات بدون الوجودء وقد يعمل الجرّم بدون اللَحيّرء فالأؤلى أن يقول: «ما لا تتحفق الات خارجاً 
إل بها؟. 

واج بان المعن: لا صد اقل بر جردعا ارجا إلا بها تال : 

قوله: (ك: الجُلال وَالجَمَال. . . إلخ) فيه : أن هذا لا يصدُفٌ عليه تعريف النَفسبة» فلعلّه 
أراد ب «الَمْسيّة : ما ليست ين قبيل المعاني والمعنويّة والسليبة؛ تدبر۔ 


û @ ¢ 


الأجهوري 
مثلاً : «الله تعالى عاليّهء فان e‏ 


ويجاب : باد المراد ب «التعقمّل»: احق ومعلومٌ أن الات لا ته تشحشق بدون وجودها. 


¢ @ @ 


() الصفتي: قوله: (لَكِنْ فِي «حَاشِبَة اليُوسِيّ عَلّى الكَبْرّى». . . إلخ) كلام اليوسيّ لا ينطبق على تعريف الصفة 
اللَفسيّةء وهو: «ما لا تعقل الذّات إلا بهاء؛ أي: ما لا توجد الات إلا بوجودماء ولا شك ان الذات تُوجد 
بدون صفة الجلال مثلاً» وقد ذكر المنيلئ في «حاشية الهدهدي؛ أنه لم يقم دليلّ على ثبوت غير الوجود من 
صفة الحلم مثلاً؛ آي : لم يقم على أله مِنَّ الصّفات التفسية الرّائدة على الوجود. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (: الجَلَالٍِء وَالجَمَالٍ. . . إلخ) فيه : أن هذا لا يصدق عليه تعريف النَفسيّة» فلعلّه آراد 
ب تسةه : ما ليست يِن قبيل المعاني والمحنوية والسلبية ؛ تدبّر. اه منه. 


الصفات الواجبة عقلاً في حى مولانا جل وعرٌ 


وان م مُمَنَّصَى دَلِكَ اَن تقل تد بعد ل #والحة تشدها سلب : اوهيٰ القِدَم» 
وَالبقّاء. . . إلخه لَه ترد كَيكَ؛ تم 1 الاختاج ! ال يغد تيص على الأزلى. 
قولة لوالا لدعا EL‏ انها ممَّسرةٌ بو؛ إذ القدَم: ت 
وله الوجوده» وَالبَقَاءُ: سلب اجر ية الوجوداء وَالمُحَالَمَةً لِلحرّاوث: فقا المُْمَاَلَةٍ 
لَهّا». رَالقَيَام م بلس : الت الانًار» وَالوّخدابيةً : «سَلْبُ لذو . 

وَعُلِمَ من ذَلِكَ: أن المُرَادَ گنها سَلية : هان مَعْتاها سلب كا لا: انها ملوب 
ڪن المَولی سَبْحَائة وَتعَالى؛ د هي اة له» لا مسلوبة عله دير 


0 ® @ 


)١(‏ الشرشيمو؛ قوله: (سَلْبْ كدا) أي : الأولة والأخروية. 


ت 


e ٍِ 

ثم يجب لَه تَعَالى سَبْم صِفَاتِ تسى : «صِفَاتِ المَعَاني»؛ وهي : 
ەرو م 3 سے کے ۳ م سے 

(A ۷(‏ ت ال والارادة | 3 لمتعلقتان بجويح الکات: 


(4) - وَالِلْم المتعَلق بجوي الوَاجِبَاتِ» وَالجَائراتِ» والمسجيلاتِ. 


2 


(۱۰) - وَالحياه وهي لا تعلق بسَيْءِ. 
(۰۱۱ ۱۲) - والسمع والبَصَرُ لمان بٍجَويع المَوْجُودَاتِ. 
(1۳( - واللام الى لن ب حرفي ولا صَوْتِ٬‏ 


ار 


2 بِمّا بتعا به العِلْم من المتَعَلقَّاتِ. 


0 ت اله کال کے اوي ودر وو fir‏ 

َولهٌ: (مّ يجب له تا eA N‏ 
eT‏ قۇ ال وَبهَدَا يُعْلَمْ أن ثم لِمْجَرَدِ الريب 
الذكْرِيٌ - أي: الإحباري r‏ بمَعْنی : a‏ حبر بصِفْاتِ الوت ك بصِفَاتِ 


نما قَدّمّ صِفَاتِ السُلُوب عَلّى صِقَاتِ المََاني؛ لأ الأوْلّى مِنْ فيل الكَحْير" ‏ 

الأنبابي 
قوله : (لأَقّ الأَوَّى من قبل التَخْلية. . . إلخ) تقدّم ما فيه . 

الأجهوري 
قوله: (بمَْتّى. . . إلخ) مفاد هذا: أن «ثجّ» للدلالة على تأخُر ذكر ما بعدها على ذكر ما قبلهاء 

مع أن هذا التَأخُر لا يحتاج في فهمه إلى حرفي يدل عليه؛ لأ المع إذا سمع ما قبلها آوَلاً 

وسمع ما بعدها آخراًء قَّهم ضرورة تأخُر ذكر ما بعدها عن ذكر ما قبلها» فبتعيّن أن المراد ب القّرتيب 
الذكري»: استحفاق اللًأخُر الذكري لنكتةٍ ك: كون ما قبلها يِن باب التَخلية» وما بعدها من باب 

الحاية . 

(۱) الشرشيمي: قوله : (وَإلّ كان المَاخْرٌ ووبةه حَاوثا) انظر كيف يقول: لكان المُتَأخُر. . . إلخ»» مع أن الظاهر 
آن یقرل : لان المتاځرُ وجوه جائزاً؛ بان کان قديماً موجوداً وجوده جائڙء ثم صف بالو جوب۲» فالحادتُ 
هو الوجوب» لا المتصف به» وأيضاً : الوجوبٌ: «عدم فُبول الانتفاء أزلاً وأبداً؟» فكيف يكون موجوداً بعد 
العدم؟! 
وأجيب: باد الوجوب المفشر بذلك هو الوجوب المطلقء وأنّا الوجوب المقد ب «المتاعره فمعناه: الوجرب 
الذي لا يقبل الانتفاء ف في المستقبل» ولو كان منفيًا قبل ذلك فالمعنى : لكان المتأخر وجوبه الام فيما لا يزال 
حادتا. 

(۲) الشرشيمو: وقوله: (وَبهدًا) أي: بعدم الاخ . وقوله : (أي: الإلبَاري) أي: فليس المراد مجرّد الأكر؛ لأت 
يحصل بدون «ثم)ء يل المراد: أن ما بعد «ثيٌ؛ حه أن يخير به بعد ما قبلها؛ لاه من ياب الكحليةء وما قبلها 
ين باب التخليةء وثمّه تفيد تلك الأحقيّة 

(۳) الصفتي: قوله: (مِن أبيل التَحلبة. . . إلخ) والكّخلية والتّحلية إنْما هما بحسب عقولناء لا باعتيار ما قي نفس 
الأمر. اه «متيلي» [لالوحة : [OY‏ 
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الَا المْعْجَمَة -» وَاللَاية من فيل التَحليَة - بالَاءِ المْهْمَلَة -» وَالأًوْلّى مُمَدمَهُ 
عَلّى النَانِبَة a E‏ به من 


و و 


ا الحَنّام» نه زيل ولا أفرانة آي : وسا ت ا ابه 


CG" 


ونما اظ يبه م قدو ساق في فَولِهِ: مما يجب . . . a‏ إلقضل 


مله : «قَهَزِ ِت صِفَاتِ. . . إلخا» E E ET‏ 


امرض عَلَی الْصَنّف بأ ول : ثم يجب لَه تَعالّى. . . إلخ» اجب عَدَمَ مُطَابقَة الحْبٍّ 
مدآ في قول : «وَهِيّ الوّجُوذ. . . إلخ»؛ اة الش البي م الا ا ابد عَلّى «المِشْرِينَ 
صِفدً» َم َلك لم يَذْكر نَا إا ِت صِنَاتِ؛ گمَا قالّ: «فَهَذِوِ ِت صِمًات». 

اجيب : بان في الكلدم حَذْفاً وَالتقُدِيرٌ: وهي : الوْجُود وَالقِدَمٌء وَالبَمامُ . 
ی 2 دم رال اا وَالولْمْء .. . إلى آجر ما يأتي»؛ بدليل قَوله: َه 

ب له تعالی. . . إل“ از ۰ 

الأنبابي 

قوله : (بدَلبل فَوْله: ثمّ بَجبٌ) أي : ولا يعد الدّليل تكراراً مع المدلول؛ آلا ترى: «يَمُوم ربد 
إن فام عَمُرُو»؛ تأمّل . 
الأجهوري 

قوله: (وَأجيبَ. . . إلخ) حاصل الجواب: أن الخبر مطابقّ تقديرآً؛ لأنٌ ما لم يذكره مِنَ 
الصّفات مقَدَرْء فيكون كالمذكور. 


(۱) الصفتي: قوله: أن في الكلام حَدّفاً) أي: على تقدير حذف قوله: «فَهَْو يِب صِفَاتِه» وعلى تقدير حذف 
قوله: ات ا ا ُهلو ِت 
صِقًَاتِ. . . إلخ“؛ إذ الّرر إِلّما جاء من قوله: هنم يِب في الموضعينء خلافاً لما يوهمه قوله: هي 
الوْجُود وَالقدَمٌ. . . إلخ» هذا مراد المحشّي 5لة. 
ولو قال: إن في الكلام زيادةٌ قصد بها بيان تسمية تلك الصّفات» لكان أحسن» فن المتبادر ِن قوله: «خَذْفًء 
a‏ مع أنه ليس كذلك؛ تأمّل . 


(۲) الشرشيمي: قوله: (بڌليل قول ثم يَجِبٌ) أي: ولا يعد الدّليل تكراراً مع المدلول؛ ألا ترى: يفوم ريد إن ئَام 
عمروا؛ تأَمّل. اه مته . 
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EE أ م ا ت‎ 28 : 1 So 
قَوْلهٌ: : (سبع صفات) أي : عند الأشاعرةء وأا عند الَاتريريّة ان صِفَابِ؛ لانهم‎ 
صفة قَدِيمَة فام ذاه ال بها‎ ٠ : َزيدُون على ما سَيأتي صِفَةَ «الَحوين». وهي عِنْدَهَم‎ 


الإبْجَاد والإغدام» وهي المُراة دمم ِن صِمًاتِ الأنمَالِ؛ لني وون : إن تعَلْقّثُ 
بالځُلی تسى : U‏ وإ تَعَلْقَت اررق تَسَمّى: رقا ون لَب بالإِخياءِ سى 
E‏ وهَگذاء» وَعَلّى هَذَّا قُصِمَاتُ الأَفْعَالٍ كَدِيمة 

والرّاج مَذْمَبُ الأشَاعِرة مِنْ عَم زياد ويلك الشةء وَمِنْ كَوْن المرَاد مِنْ اصِمَّاتِ 
ا َعلقَاتِ المَذرَة الْجِيريةء وَيلْكَ اعمات حادنةء وَعَلّى هَذَّا قَصِمَاتُ الأَفعَال 
حادنةٌ. 

َون قِيلً: إا گات صِفَةُ «النَكُوِين؛ بها الإبْجَادُ وَالإعْدَامٌ عِنْدَ المَانربدِيَةء فما وَظْيفة 
«القَدرةا عندَهم؟ 

ا بان وَظيفتها ته المُمْكن لِلوْجُودِ رَالعَدَم؛ بمَعْتى: جَعْلو كابلا ِذَلِكّ. 

بجت في هَدَّا الجَوَاب: بان المُمْكِنَ قال ِلك في داه فلا حَاجَة هة الفَذْرَةٍ 


و 


له. 
الأجهوري 
ويرد على هذا الجواب: أنه على تقدير ذكر هذا المحذوف لا يستقيم له أن يقول: «ثْيّ 
یجب . . . إلخ؛ لتمام العشرين ح٤‏ وكذا عند تقديره؛ لأ المقدر الد كرر: 
فالأًَولى الجوابٌ بأنٌ المطابقة حاصلةٌ معّى؛ لان المعنى: ثم بعد أن خبرتك بسكَةٍ مِنّ 


E o 


العشرين أخبرك بسيعة منهاء وكذا يقال قي قوله الآتي: «نمّ سيم صِعَاتِ سى : صِمًابَ مَعنريةًه . 
قوله: E‏ 
قوله : (وَإِن تَعَلْقَتْ بالرَذي) - بفتح الرّاء - مصدراً؛ ليطابق ما قبله وما بعده» والمراةٌ: إن تعلق 
بأثره وهو الرّزق - يكسر الرّاء - بمعنى : المرزوق به. 


e‏ ر م 


قوله: (وَإِن تَعَلقَّتُ با لإحْيَاءِ) أي : بأثره» وهو الحياة. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (نَعَلَقَاتِ. . . إلخ) آي : فتلك اللَعلقَات هي صفات الأفعال؛ لاه لیس ث تعالی فع إلا 
تعلى صفه بالمقدوزء وإضافةٌ صفات ل «الفعالء بیانةٌ على کاد القولين . 


9 ى ر ے کے ے وعو کر ر ٣ور‏ ل ړ هھ A a‏ 
وَأجيبَ: پان المُرَا انها تَجِعَلةُ قَابلاً لِدَلِكَ بول اسيَعْدَاوا' ون گان ا 


5 
دخ 
ع » 
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سى صقا لمعا ) بالإضافة الى لبان + راطا : ان يحون ب 


المْضاف وَالمُضصاف إِلهِ عُمُومٌ وَحْصوص بطق ؛ كما في : «شَجَر أرّاك؛. 


لا الإصَاقَةٌ البَيَايِبَةء وَصابطها: أن يعون بَيْنَ المُصاف وَالمُضصاف إلَيْهِ عُمُوم 
وخصوص من وَجوا؛ کَمَا في : «خاتم خلیله. 
لاوا س س ا ا ے 
قوله: (با لإضَاقَة الي لِلبََانٍ) أي: إن تَر للمعاني في هذا الفْیّء وآمّا إن تُظْرَ لها مِن حيث 
عمومها لمدلولات الألفاظء فالإضافة بيانيةً وكلٌ هذا قبل التسمية؛ وإلا ف «صفاتُ المعاني»: عَلَمْ 
مرگب مقصودٌ لفظه هنا؛ بدلیل : کونه مفعولاً ثانياً ل «نْسمّى»؛ تمل . 
الأجهوري 

قوله: (وَأجِيبًّ . . . إلخ) هذا الجوابُ بعيدٌ عن العقول» وكذا ما قبله. 


(1) الشرشيمي: قوله: (قَبُولَ اسَعْدَاد) تمثيل ذلك في الحادث ليقرب لفهمك: أن القمح مثلاً قابل لجعله خبراًء 
لکن قبرله ذاتٌ لا استعدادي» فإذا طحن وعُجن کان فابلاً قبول استعداج تمل . 

(۲) الصفتي: قوله : (صِفًات المَعَاني) نسبةً إلى المعنى» وإِتّما نسبت إلبها؛ لأنّها تدلٌ على معلى موجود في نقسه؛ 
إذئو كشف اله تعالى عنًّا الحجاب لرأينا القدرة متعلّفةً بالممكنات» والملم متعلّقاً بالمعلومات» والسّمع 
بالمسموعات» . .. وهكذاء وكل صفةٍ موجودة في نفسها فلّها تسمّى في الاصطلاح : «صفة معبّى»؟ كما ذكره 
المصتف في «شرحه». 

(۳) الشرشيمي: قوله : (بالإضَاكَةٍ الي لِلْبَيَانٍ) أي : إن نُظْرَ للمعاني في هذا الفيّء وأمًا إن نُظْرَ لها من حيث عمومها 
لمدلولات الألفاظ فالإضافة بيانيةٌء وكلٌ هذا قبل التسمية؛ وإلّا ف «صفات المعاني»: عَلَّمّ مركب مقصودٌ 
لفظه هنا ؛ بدلیل: کونه مفعولاً ثانیاً ل «تَسّمّى»؛ تأمّل. اه مته. 
الصفتي : قوله : (التي لبان . . . إلخ) وهي التي على معنى : «اللام؛» والبيانية هي التي على معلى : امن» كما 
هو مشهور . 

() الجصفتي: وقوله: (عُمْومٌ وَحْصوص بإظلائي) يجتمعان في مادَةٍ وينفرد أحدهما في مادء فيجتمعان في ثلاثة 
أشجار يِن الأراك ويقال لهل : «شجر أراك» وينفردٌ الجر في أشجار التّين فلا يقال: شجر آراكء ومعنى 
قولهم مثلاً : اعمومٌ وخصوصٌ بينهما»: أن يكون كل لفظ هِنٌ اللَْظين فيه عمومٌ وفيه خصوصٌ. وقوله: كما 
في : حاتم حَدِييه فيجتمعٌ الخاتم والحديد في : «خاتم منه» وينفرة الخاتم في: «خاتم القضة» مثلاًء وينفردٌ 
الحديد في : اعود منهه. 
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E‏ معَابرةء وهر الصّجيح. وقيل: نما بمَعْتّى 
ما هر م هُوَ موص في مَحَلهِ. 


[1. ۲ - القَذَرَةٌ وَالإرًادَةٌ] 


(وَهِي) آي: السَبْمٌ صِفَاتِ؛ التي ُسَمّى: «صِمًاتِ المََاني». 
ر (القدرةَ) هِيّ : صِفَةٌ وْجُوویّة قَابِمَة پات تعَالّی؛ اتی بها إيْجَاد كل ممن 
اعدا م ؛ ذا َال المَلْمُونٌ. 
الأنبابي 
قوله: (بئائی ھا ناد ل مُمْکن. .. إلخ) المرادٌ ب «الإيجاده: ما يشمل الإثبات؛ لتدخل : 
الأحوالٌ على القرل بهاء فإنّها مقدورة بل والاعتباراك على ما قاله السَيحّ نبلب يِن أن القدرة 
تعلق بالأمور الاعتبارئة التي لها 5 تحقق في الخارج كهيئة العالم» واقتران الْعَرّض بالجوهر»ء والقول 
بان ذلك ليس ين متعلّقات ا بل هو الّولد بعينه . اه. 

وکانه آراد بقرله: «الّتي لها تي في الخارج»: ما انثّزع من الأمور الخارجيّة؛ أحثرازاً 
عن الاعتبارات الكاذبةء والظًاهرٌ أن الذهن وما حل فيه وحلولّة كلها متجدّدةٌ بعد العدم» وكلٌ ما 
كان كذلك فهو متعلَقٌ للقدرة؛ أفاده بعض مشايخنا . 
الأجهوري 


.- ر ۴ 
قوله: (بمَعتى وَاجِدٍ) وهو الإضافة التي بين طرفيها عموم وخصوص؛ سراء كان بإطلاقِ 


أو وجهيًا . 
قوله : (لایجَاِ رَالإغدًام) آي: في ما لا يزال» لا في الازل؛ لأ وجود شيءِ في الأزل غير الله 
تال وضفات مال 


0( الشرشيمي : قوله: (بمَعتى وَاجِدٍ) وهل المعنى هو:؛ كون بين المضاف والمضاف إليه عمومٌ وخصوص أعم من 
أن یکون مطلقَاً أو وجهًا؟! 

(۲) الشرشيمي: قوله : (يّأتّى بها إِبْجَادٌ كل مُنكن. . . إلخ) المرادٌ ب «الإيجاده: ما يشمل الإثبات؛ لتدخل : 
الأحوال على القول بهاء ا قاله بعضهم م يِن أن القدرة تتعلق بالأمور 
اعبار الجادة باذ بكرن لاحن لي تت ي اقتران الحَرَّض بالجوهرء والقول بان ذلك ليس مِن 
متعلقات القدر ة فيشبه اللولّدء بل هو الود بعينه؛ أي : أن تلك العبارات تولّدت من ذات الله تعالى ونشأت. 
اھ بالمعنى مع اختصار وزيادة۔ 


ت 


وقي فلوم : انی بها إيْجَاد كل مُمْكن وَإِعَدَامَه؛ إِشَارَةٌ إلى َلْهَا الصلُوجيّ 
القَديم - وهو : اصلاحشهًا في الال لاوٍيجاد والإغدام» آ9 إلى تَعَلْمَهًّا التلجيزي 
الحَاوث - وَهَوً: «لإبْجَّاد وَالوعدَامٌ بالفعُل» UH E‏ مِنَّ النَعُبير ب البَاني» 


لاو اا نبیر بل مُنكن» يمضه ؛ لاَتها لا َعََق عتا تنجيزي اوا پل 
مُمکن؛ إذ المُْکی الي تعلَ عِلْم اھ تعای عدم وجُووو گ : «إِيْمَان أي جهل» لا تعلق 


بو َلك الى وإ علقت پو علا ضلَوِيًا يما هذا مجُمع بين الجلافي في گزنه 
SS‏ لديم والتاني عَلَى التَعَلقٍ 


() - آَحَدهُمَا : صُلُوجِيٌ فيم 
E‏ اوت 


ِن هذا عَلّی سبل الخال . 


الأجهورقي  ____‏ 
قوله: (لَِنْ هَدَا عَلّى سبل الإ .. إلخ) قضينة: أن اقات افصيلية داخلة في التعلقين 
الأوّلين» a E es‏ فإ تعقات القبضة كلها ِن 


قبيل الصلوحي . 


)0 اغرشيمم: قوله : لن هَدَا مَلّى. . . إلخ) يتبادر منه: أن المجمل هو الصلوحي القديم واللجيزي الحادثء 
وکل منهما ينقم إلى أقساع» مع أن الصلوحيّ القديم ليس منقسماً إلى بعض تلك الأقسام» بل هو واحدٌ منها, 
فكان الأظهر أن يقول : أن لها تعلقين : : صلوحء وتنجیزيٰ حادٹ». 
تم يقول: 
دوهذا على سبيل الإجمال» وأمّا على سبيل التَفصيل فالصٌلوحن أربعة: صلوحيّ قديم» وتعلّقات القبضة 
اللّلاتة؛؛ لانّها صلوحيَاتٌ أيضاًء لكنّها حادثةٌ؛ لان صلوحيها مقارتةٌ للوجود أو العدم. 
ومعتی كونه «تعلق قبضة٩:‏ أله تعلق سلطنة ؛ أي: أن المتعلّى في سلطة القدرة. 
- دوالكنجيزي الحادت ثلاثةً: إيجادة من العدم» وإعدامه بعد تحمق وجودهء وإيجادة بعد عدمه بالمرت»» 
فقول في تعلق القبضة آخراً: «حَالَةَ عَدَمِه» أي: بعد موته. 
ويجاب عن المحشّي: بان اسم الإشارة راجح للصلوحيّ في حدٌ ذاته مطلقاًء والتنجيزيّ الحادث, أو إلى 
تعلقها الشنجيزي؛ أي : فهو محتملٌ لأحد العلقين ؛ لأنّهم لم يقيّدوا بقولهم : "في الآزل»› أو فيما لا يزال“. 
وقد يقال: ما المائع من إرادة المعنيين معاًء على هذا القول الصعيف؟! 
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ت 


: ت سَنْعَهٌ ماب‎ e 
الأول : الصَلُوحِيْ القَدِيم وَهُرَ: «صَلَاجِيّها في الأَرَلِ لِاإيجَادِ وَالإعْدًام».‎ - )( 
وَالقّاني:‎ - )۲( 


اَن اث تَعَالّی إن شَاء بْمَاهُ عَلَّى عَدَيِهِء وَإِنْ ٺٰ شاءَ أُوجَدَةُ اء وُو مِنْ أَفُسَام «تَعَلْقَاتِ 
القَبضةا. 


(۳) - وَالئَالِتُ: بجا اله تَعَالّى الشَيْءَ بِهّا فيا لا رانء وهو مِن أَفْسَام «الَعَّيٍ 
الِيزِيّ الحَاوثِ». 
(6) - والرًابع: کون المْمْكنِ حَالةٌ وُجُودو في فَبْصَة الَدرَ؛ معن : اَن ال تَعَالّى 
ن شاءَ بَا عَلّى وجُودو ون شَاءَ أَعْدَمَهُ بها وهو ِن سام «َعلْقًات القَلضة» . 

() - والخَامس: إِعدَام او على السَيْءَ بِهاء وَهُرَ م من أَفْسَام «الكعَلّقٍ الننجيزي 

ف كَون المُمِْنٍ حَالَةَ عَدَمهِ في قَْضَة الفُذرََ؛ بِمَعَّْی : أن اه تَحَالّى 
إن ن شاءَ ا ٥‏ على عَدَمِه» ون شاءَ أَوَجَدَهُ بهّاء وهو م ِن سام «َعَلْمَابِ القَبْضة». 

(۷) - وَالسّايعٌ: إْجَاد او تَعَالّى الشَيْءَ بها جِينَ الَعْثِء وهو مِنْ أفْسَام «الَعَلّقٍ 
ا الخادث». 

E‏ ڀالسَيْء بَعْدَ ذلك وهو گنه في قَبْصَةٍ المَدرَوَ؛ بی 
أن اش ناء ناء على وُجُووو وَل شَاءَ أَعْدَمَةُ بها بقظع التظر عَنِ الأو الشرعة 
الرَاردَة في ذلك كا ص هذا على ّى السَبْعةٍ السَابَة گاَتِ ا 

قَوله: (والإدَا5) هي : «صِفة وْجُودية قَاقِمَةٌ بداو تَعَالّى» : عض 


ما يحور عَلَيّوِه؛ كا قال المتَكلْمُونً. 


)١(‏ الصفتي: قوله : (وَسَكثُوا. . . إلخ) إن قلت: إن هذا داخل قي الرٌابم» فلم يسکتوا. 
قلت : بل الراب في الموجود الذي لحقه عدم فقط» وأمًا هذا فإنه موجوڏ مبقه وجوت وقبله ورعليه عدم ؛ 
تامّل . 


او علا 


a4 2 4 ٤ 2‏ 2 ۹ ر ص 

وي قولِهم : اتخصصر ا .. إلخ؟ إِشَارَةٌ إلى نعلا التلجيزي القَدِيم - وهو : 
«تَحْصِيص السَيٰءِ ببَعْض ما ب رر رار ری تاا التنجيزي e‏ َء 
على القَؤلِ پو - رَهُرّ: تَحْصِيطص السَيْء بِدَلِكَ ج اف از شتا 9 ال نا 
الصلُوجيح الل لقَييم - وَهُوّ: E‏ شَيْءِ ما جار عَلَيِه 
-؛ لن المتباَرَ من اللَغبير ب«التَخُصِيص؛ أن المُراد: التَحْصيص بالفغل» وَأيْضاً التَعبيرُ 
عض ما يجوز عَليهِ» يمَضِيه؛ انها تلم" في الأَرلِ لكَحْصِيص المُْكن 
الأنبابي 

قوله : (يقََضِيه؛ انها َضلْح. .. إلخ) هذه الدغوى غير مسلّمةء وعلةُ ممنوعة؛ ِا يلرم عليه 
الإجوزي ا ب > > س د 2 
قوله : (وَهُوّ: تَخْحصِيص السَيْء . . . إلخ) المراد ب «اللتخصيص؟: التّرجيح؛ بأن يقصد الله تعالى 
أزلاً آن زیداً مثلاً یون مَصفاً بالبیاض دون غيره يِن الألوان» وبآن يکون في زمن نينا دون غيره مِنّ 
الأزمانء . . . إلى غير ذلك من بيه الممكنات المتقابلات. 

قوله: (وَهُرَ: صَلاجشّهًا رلا َخْصِيص المُمُكِن. . . إلخ) فهي صالحة أزلاً للقخصيص 
الحاصل بالفحل» وصالحةٌ لتخصيص آحرَ بدلا عن هذا الخصيص ابتداء. 


(۱) الشرشيمي: قوله: (بنَاء عَلَّى القَوْلِ بي) أي : فهذا القائل يقول: إن الله تعالى إذا مبّز في الأزل بإرادته السَيءَ 
بالوجود بدلا ِي العدم» ل م فيما لا يزال بالطفة الي مز بها في الازل يكون هذا التّمييرٌ غير اللّمييز 
الحاصل في الاأزل. 
والقولٌ الحق: آله ليس غيره بل هو عينَةّء وإضمارٌ له والإظهارٌ في الحقيفة بمقارن ذلك الّمييز الناليء 
وهو الوجود على الصفة المخصوصة. 
وتوضيحة في الحادث : أك إذا أردت شيئاًء ثمّ غفلت عن ذلك السّيء» ثم أردته على طبق الإرادة الأولىء 
كانت تلك الإرادة إضماراً للأولى» وإعادةٌ لهاء والإظهارٌ في الحقيقة إلّما هو بحصول المريد؛ لاله يدل 
على سبق إرادته. 
ويمكن الجمع بين القولين : بأ القائل بالمغايرة نظر إلى اختلاف الأزل وقت الوجود» والقائل بالاتحاد نظر 
إلى اتحاد اتير ذاتاً ومعلا . 

(۲) الشرشيمي: قوله : (يقّضِبء؛ انها تصلخ .. . إلخ) هذه الدّعرى غير مسلّمةء وعاةُ ممنوعةً؛ لما يلزم عليه من 
الجمع بين التقيضين» غايةٌ الأمر : أن اللوحيٌ ّما هو للبعض الدّاثر» واللّنجيزيّ للمعيّن» وليس في قولهم: 
بض ما يجوز عليه التقيبد بالمعين له. اه هنه. 


الان صفاك‌الماني ااا ۳ 


بل شء يما جار علي ا 

فتلخصض اَن رادو ا َه تَعَلْقَاتٍ؛ بِتَاءٌ ٤‏ على ا مان لَه علا تنجیزيا خادئاً»» 
التحقيق أذ َلك لَيْس نعلا مُسسَاء َل هار علي التنجيزي القييم» وَعَلى مذ 
کون لها تلان تمر" : 
الأنبابي 

مِنَّ الجمع بين النقيضين» غايةٌ الأمر: أن الصلوحي إِنّما هو للبعض الدّائر» والتنجيزي للمعيّن» 
وليس في قولهم: عض ما يَجُور علب التقييد بالمعين له. 

قوله: (وَعَلَى هَدًا مَيَكُونْ لَهَّا تَعلمَانِ. . . إلخ) اختار اللّيخ تُعَبلب: الها تتعلَق علا تنجيزيًا 
الاجهوزي > د يه هد سد س وه هحب د ل 
قوله: (وَالكَحْقِيق أن دَلِكَّ. . . إلخ) مفادة: أن النّنجيزي الحادث ثابثٌ» مع كونه مظهراً 
للقديم» وهذا لا يظهرء فالظَاهرٌ أن يقول: والتَحقيقٌ أن ذلك اللَملْنَ منتفٍ» كما يدل عليه كلامه 
بعدٌ» وفي «حاشية الهدهدي» التَصريح بنفيه. 


= اقول: هذا العبير يقتضيه؛ لاد المتبادر البعض المعين الذي أراده في الأزل بدلاً عن مقابلهء وقول : «يقتضي 
الجمع بين اللقيضين؛ ليس كذلك» بلي المعنى: آنها صالحةٌ لتخصيص كل شيءٍ على سبيل الناوب» فرجع 
إلى بعض المبهم الذي قاله؛ لاله داثرّ بين المتقابلينء وید على ما قلناه: قول المتن : لقان بجييع 
المْنّْاتِ»؛ لان المعنى : بجميع الأشياء المتقابلة ؛ أي: كل شيء ومقابلّه على سبيل التناوب» تأمل . 

)0 الشوشيم : قوله : (تَصَلَّح في الأرَلٍ لعَحُصِبص المُمْكن) أي : تصلح لتخصيصه في الأزل على القول المعتمد 
اين عدم زيادة الثَّعلق التنجيزي الحادثاء أو صلاحيتها في الأزل لتخصيصه في الأزل أو فيما لا يزال 
على القول الصعيف المثبت ذلك وقوله: (بْلٌ سَيْء. . . إلخ) أي: على سبيل اليدل» فهي صالحةٌ لتخصيصه 
بالوجود أو العدم»ء لکن على سبيل اليدل. فالصلاحيّة لم تنحصر في أحد الرفين؛ جا غو ارا 

۲( الشرشيه م : : قوله : (وعَلّى هَدَا َيون لها تَعلمَانِ. .. إلخ) اختار بعضهم : نها تتعلَىْ ثعلا تنجيزبًا حاداً فقط ؛ 
مستدلًا بالآيات الكثيرة: اا تر ئن إا ات4 [النحل: ]٤١‏ إلى غير ذلك مستشكلا القول بالتنجيزري 
القديم بأن: «معناه التخصيص› ولا تخصيص في الأزل؛ إذ هو يشعر بسبق استواء) . 
وأجاب عن هذا الإشكال على تسليم إثبات النجيزي القديم : بان كيفيًة اللَعلّق مجهولة لنا ككنه الصفات 
والذّات. 
وقوله : ابسبق استوای؟ آي وهو لا جد إلا فيما لا يزال» ولك أن تقول: المدارٌ على علم الاستواءء وإن لم 
يوجد استواءٌ بالفعل» فاه تعالى يعلم أزلاً استواء الممكن في الوجود والعدم فيما لا يزال. اه منه باختصار. 


شا «القَحْصِيصٍ؟ إل مجر عَفْل يِن باب الإشتاد إلى السَبَبٍء ورا احص 
حَ٩َيقَة‏ هر الذات الأقدس» ركَدَِكَ إشتاة الاير ر إلى الَذرَة في قول بَعْضِهمٌُ : اهي صِفه 
في الممُكن EA‏ و العَدَمَ٥»‏ فَهُو مَجَارّ عَمَلِْ من باب الوستّادِ إلى السبّ» و 
ا حَقِيمَةَ ُو الذَاتُ الأَفْدَسُ؛ إذ لا فِعْلَ إلا لَهَا RT‏ 
واا قول العَامَة: «القدرَةٌ فُعالّته» او: «انظرٌ قعل المَذرَة» ا َلك فُخرام 
وقیل: مرو ما لم ية دیا ان القذرة ب ور بمَسهًاء ولا مروا رَالعيَادٌ باو تَعَالّى . 
رالراة اض ما بجو عله : الأشياء الستة الي بقابلمًا شی رَيِلْكَّ 
الاأشَياءُ هي : 
الأنيابي 
حادثاً فقط؛ مستدلا بالآيات الكثيرة: ا ترا ىء إ6 ونه [اسحل: ]٠١‏ إلى غير ذلك 
مستشكلاً القول بالكّنجيزي القديم بأد امعناه: الخصيص» ولا تخصيص في الأزل؛ إذ هو يشعر 
بسبق استواع؟. 
وأجاب عن هذا الإشكال على تسليم إثبات التنجيزي القديم : بأل كيفة اعلق مجهولة لنا كك 
الات والذات؛ قال: وبه يُجَابُ عمّا ررد في «العلم؛ مِن لزوم سبق العلم بالمفردات على العلم 
بالأحكام» معلْلاً ذلك بما علَل به في الشّاهد. اه. 
وقوله: ايشعر؟ آي : لأ معناه: قَصرٌ الممكن على الوجود بدلاً عن العدم مشلا فلا بد 
أن يكون استواؤهما فيه قبل ذلك القصرء وهو لا يصح . 
وقوله: «بسّبق استواء» آي: وهو لا يوجَدٌ إلا فيما لا يزال» ولك آن تقول: المدارٌ على علم 
الاستواء» وإن لم يوجد استواء بالفعل» فاثه تعالى يعلم أزلاً استواء الممكن في الوجود والعدم فيما 
لا یزال. 
وقوله: «بما علّل به آي: ين أن الحكم على السّيء فرع عن تصوره» فالقّصورٌ ساب 
في الشاهد؛ أي : الحاضر لنا وهو الحادث. 
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FE‏ ڪن العَدّم. 

. عن سائر الصقات‎ KF N 

(۳) - وَالرّمَان المَخضوص بدلا عن انر الأَرْمَة. 

(4) - وَالمَگان المَحْصُوص بدلا عَنْ سار الأَمُكنَة. 

 )(‏ وَالجِهَةٌ المَحْصُوصَة بَدَلاً عَنْ سَايرِ الجِهَاتِ. 

0) - وَالمِقَدَارٌ الَحْصُوص بَدَلاً عَنْ سَائر المَقًادِير. 

وَهَذِو الأشيَاء تسى : «المُمْكتاتِ المُتَمَّابلاتِ»» وَقَذ نَظْمَهَّا عضي 
الرّجز] 

REE OA 
E ية أفيتة)»جهات گذاالمَقَاييرُرَّوى‎ 

وَاْلَمْ أذ الإرادَةَ وَالأَمُر مُسَعَاپرَان وَمُنْمَّان» جلاف e‏ حَيْتٌ قال بَعْضَهُمْ 
«أنَهُمَّا مُسَجِدّان»» وَقَالَ بَعْصَهُمْ بان «الإرادة لَارمَةٌ لامر" وبتوا عل ذَلكَ: «آنه 
لا یرید اروز وَالمَباِح؛ . 
الأجهوري 

قوله: (وَاليفدَارٌ الجَخْصوص) وهو: الطول» والقصر» واللَوسط . 


- 
” 


بعضهم بقولِه: [مِن 
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(۱) الشرشیمي: قوله : (الؤ جو بدلا عَنِ اعدم . . . إلخ) والوجودٌ يجتمعٌ مع الخمسة التي بعده؛ وهي : الصفة» 
والّّمانء والمكانء [والجهةء] والمقدار. 
والعدمٌ لا يجتمع إلا مع: الرّمانء والمكانء والجهة؛ إذا كان بعد وجو وما إذا كان العدم قبل الوجود 
فلا يجتمع إلا مع الرّمان. 
والمرادٌ ب «الصُفة»: جنها؛ لأنها متعدَّدةٌ في ذاتهاء تحتها متقابلات ك: البياض ومقابله» والِلّى ومقابلهء 
واليلم ومقابله» . . . وغير ذلك. 
والمراد ب «المقدار؟: الول ومقابله. . 
الصغتي : قوله : (وجودتا وَالعَدَمّ) هذا واحدٌ» وقوله: «الصَقَاتُه واحدٌ ثانِء . . . وهكذا. 
(۲) الشرشيمي : فوله : (مَُغَاإرَانٍ) الأمرٌ هو: «الكلام القديم باعتبار دلالته على الظلب»» والإرادةٌ صفة أخرى. 
(۲) الشرشيمي: قوله : (لازمَة للأمر) آي: مغايرة له لازمةٌ. 
ومعنی کونها «لازمةًه: أنّها لا تنفك عنهء وليس المعى : اھا توجد عند وجوده» وقد توجد وحدها؛ لان هذا 
لا ینتج ما قالوه» فالأظهرٌ التعبیر ب «اللازم»؛ أي : کل شيءِ منها لازم للآخر. 


ER‏ يمر پو. 
- قالاَو۵: گا في : فر من تَعَلََ عِلْمُ الله الى يَفره؛ گابي جَهُل. 

واا کا في بان مق فك , 

- وَالثالتٌ: ما في: يمان من تعلق عِلُمْ اه تَعَالّى پايماڼه؛ گريمَانِ سينا آپي پر . 

- والرابع : ما في: فر من در . 

حتت في جوا سناد السُرُورٍ وَالقَبَاِ ٌى إِرَادَو المَولّی سَبْحَانة وَنَعَالّى؛ گان 
يقال : راد الل الى زا ريد لاء وَكَفْرَ عَمْرو»» جار بقشُ4مْ» ery‏ 

الجخ : التعرفه بين مقا انلم وَعَيروء يجوز في الاأولء وَيَمْتَيِم في اني . 

وله : (المَُعَلَمَبَ : a‏ صلَوي قُديماًء لا تلجيزبًا قَديماً أو اوا ؛ لاَتهّمّا 
لا يعلقَانِ بجهيع المُمْكِاتِ اعلق المَذكورَ. 


قوله : (لأَنَهُمَا لا لمان وبع المْمْكَنَاتِ) قد بقال: المعنى : أَنهما يتعلَقان بجمپع الممكنات 
تعلقا تنجیزا قديماً آو حاداً » لکن على البدل؛ سوا كان على وجه الإيجاد أو الإعدام» وكأتهم 
فهموا أن اعلق لا بد رآن يكون على جهة الإيجاد؛ كذا قيل» وهذا لا يشضخ إلا لو جعل تعلق 


() الصفتي؛ قوله: (ِيمَانِ مَنْ كر أي : أبي جهلء إن اله تعالى أمره بالإيمان» ومع ذلك لم يرد الإيمانٌ منه؛ 
لاه قد سبق قي الأزل أله يموت كافراً. 
لكن قد يقال على هذا حيث لم بُرد منه الإيمان؛ بمعنى: أل وجود الإيمان منه غير ممكنء فما معنى الأمر 
ایا الک ھی رک ا ا وای ال ا سن بالجواب عن ذلك؛ امل . 

(۲) الشرشیمي: قوله: (لا جيرا قُديماً أو حخاوئاً) أي: لا: تنجيزيًا قديماً باللسبة للإرادةء وتنجيزيا حادئاً بالسبة 
للقدرةء أو تنجيزيا حادثاً بالسبة لهما على القول بثبوته في الإرادة. 
وإلّما قلنا ذلك؛ لان القدرة ليس لها تعلق تنجيزي قدي . 
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ك 
وَالمُرَاةٌ الى : فصا الصََةٍ وَاسُلْرَامُمَا“ مرا رادا" عَلَى الات (الأولى: 
على قیامها بالذات]) . 
eid,‏ و 
وَاعُلم أن صِفاتِ المَعَاني : 
n 0‏ رر 5 کے م 
(۱) - مِنْهًا: ما ا علق ضلا وَهُرَّ: اليا . 
IS‏ ہےر و ر ا لے A 4 ۳ e4‏ 2 2 ا وم مم 
(۲) - ومنها: ما يتغل تعلق تاثير؛ وهو لقدرة» والررًادة»؛ بثاءٌ على ما هو المختار 
ِن اَن اك لتخصیصس ا 
(۳) - ويها : ما لق علق انكشافي» وهو : «الولْمء والسّمْم» والبَصرا. 
سے 0م v1‏ س ۰ bl4‏ ّ 
)¢( - ومنها: ما بعل تعلق ولالَةء ۽ وهو الگلام؛ كما يُعْلم مِنْ تتبع لام 
ال ن ا 
كتحص أنه السب لِك أَفسَام أَربعَةٌ. 
الأئان 2 ٤‏ 2 > ا هه 
قوله: (عَلّى ما هُوّ المُحَارٌ. . . إلخ) في شرح «منقذة العبيد؛ للشّيخ الجوهري: راختلف هل 
الخصيص تأثيرٌ أو لا؟ على أقواليء الها : أله تأثيرٌ في الّمييزء لا في الوجود. 
الأجهوري 
قوله : (أمراً رَائِداً عَلّى الذات) عبارةٌ غيره: «عَلّى ياوها بالذَاتِ». 
والمرادٌ بذلك الأمر: الإيجادٌ والإعدامٌ بالسبة للقدرة والتخصيص بالنسبة لاجرادةء والانكشاف 
بالسبة ليلم والسّمع والبصرء والدلالة باللسبة للكلام. 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (الَيَضَاء الصف وَاسَيلرَامَهًا. .. إلخ) عطف تفسير۔ 
والمرادٌ ب استلزامها؟: ارتباطها بمتعلَفّها على وجه الانكشاف» واكار». .. أوغير ذلك وهذا الاستلرام 
المفسرٌ ما ذكر هو فعل اله تعالى؛ لأله ليس له فعل إلا تعلق القدرة. 
(۲) الشرشيمم: قوله: (أثراً رَاثِداً) وهو وجود الممكن مثلاًء لا إيجاده؛ لأ الإيجاد هو عين التعلّق» كما علمته . 
(۳) الشرشيمي: قوله: يِن أن النَحْصِيص ناير اعلم أن الخصيص : تمر الممكن ببعض الأمور المتقابلةا. 
- وبعضهم جعل ذلك ابیز تأثيراً؛ لاه اتر في الميبز. 
وبعضهم جعله انكشافاً للرَّاثىّ ك: تمييز الحبوب المجتمعة؛ لأنّه يتميّز بالأنصباء» وعلى هذا يكون 
التخصيص صفة انكشاف هذا ما ظهر. 


ت 
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قُوله: (بجهيع المُمْكَات) أي : الأمور التي ر وجودهًا وَعَدَمَها؛ بخ يسوي 
إلبِهّا يْسْبَا الوْجُود والعْدّم» فُهيّ مِنْ فَبيل: 

المُمْكن بالإنكانِ الحَاص وَهُو: «سَلْبٌ الصَرورَة - بِمَعْتَى: الوْجُوب عن 
الطرفين؟؛ آي : اقرف المُرَافق لِمَا نَطْمَّتَ به وَالطرّف المَالِف لَه قدا فْلْت: رَد 


مول 


وجرد 


الأجهورني __ 
قوله: (وَهُوّ: سلب الصَرورَة - بِمَعْلَّى: الوّْجُوب - عَنِ الطَرَفَيْنٍ. . . إلخ) يلزم ِن سلب 
الصرورة عنهما: سلب الإحالة عنهما؛ لأن استحالة أحدهما تتوقّف على وجود الآخرء والفرض 
أن الوجوب منتف عنهماء وإذا انتفى وجوبهما راستحالتهما ثبت جوازهماء وهو معنى «الإمکان 
الخاص؛؛ وبهذا تعلم أن تعریف ١الإمکان‏ الخاص) بما كر مِنّ [آي: هو من باب] التّعريف بالمازوم 
أو الأازم» وحقيقة جواز الوجود والعدم» فالممكنٌ بالإمكان الخاصّ : هما جاز وجوده وعدمه». 

ثم إن تعبيرهم ب الْطّرّف المُوَافِق لِمَّا مُت بوه و«المًُالِف له“ إنّما يظهر في ممكن حكم 
عليه بالوجود أو العدم؛ کأن قیل: «زیدٌ موجودا آو: «لیس ہموجوڍاء ويد ذلك الحكم بالامکان 
الخاصلّء ولا يظهر في الممكن الذي لم يحكم عليه بواح منهماء فإ طرفيه - وهما: الوجوفى 
والعدم - لا يوصفان حينئلٍ ب «موافقةء ولا بمخالفة لما تطقت به»؛ إِذْ الفرض أن لا نطق»› فكان 
الظاهر في التعريف أن يقال: «هو: سلب الصرورة عن الوجود والعدم»؛» بل كان الأَوّلى ِن ذلك أن 
يقال : «هو: جواز الوجود والعدم؟. 


(1) الشرشيمي: قوله : (الطَرّفي المُوَافِي. . . إلخ) كان الأظهر : «الظرف الذي تطقك به والرف المخالف له»؛ 
لأ الوجود الرّائد هر عين مدلول ما نطقت به. 
إلا أن يقال: الاختلاف بالاعتبار» فشبوتُ الوجود ل «زيله باعتبار ذاته مغايرٌ وموافقٌ لثبوت الوجود له باعتبار 
دلالة ما نطقت به عایه. 
ووجه كون سلب الوجود عنِ الرفين يفيد الجواز: أك إذا سلبت الوجوب عن الوجود» يلزم نفي الاستحالة 
عن العدم؛ لأ العدم لا يكرن مستحيلاً إا إذا وجب الوجودء وإذا نفْيتَ الوجوب عن العدم» يلزم منه نفيّ 
الاستحالة عن الوجودء فقد نفيتٌ عن كل مِنَ الرفين الوجوب والاستحالة صریحاً واستلزاماً» فلا یبقی 
إلا الجواز. 
وله تعريك آخر بالمطابقة وهو: ١أنٌ‏ الممكن بالإمكان الخاصً: غير الممتنع وغيرٌ الواجب». 


صفات المعاني 2 ۱۸۹ 
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ٻالإقگان الخاصّ» كان المَعّْى: أن الطْرَّف المَرَافِق لِمَا نطقت به - وهو ثبو الوْجُودٍ‎ 
.- ليس پواجب” وَكَذَلكَ الطرّف المَُالِف لما نَظْفْتَ به - وهو عَدَمُ وتە له‎ 
ت“ ۰ ت‎ 


} 


ا ِن اكان العَامٌء وَهُوّ: سَلْبُ الصَرورَة - بِمَعْسَّى: الوْجُوب _ عَنِ الطَرَف 
المْخالِب قمر ؛ قدا قُلْتَ: اه موود بالإمْكانِ العام گان المَعْتَى: أن الطَرَفَ 
المَُالِف - وهو عَدَمُ توت الوْجُود لَه تعَالّى - لَيْس بوّاجب» وأَمًا الطَرَف المُوَافِقُ 
فهر راجب م . 
الأجهوريي  __‏ 
قوله: (بالإمُانِ الخَاص) متعلَق بمحذوفي حال مِنّ الصمير المستتر في «موجوده العائدٌ 
على «زيد»؛ لأ المقصود جعل الإمكان صفة ل «زيداء وليس ظرفاً لغراً متعلْقاً ب موجوده؛ لاله 
خلاف المقصود. 

قوله: (وَهُوّ: سَلْبٌ الصَرُورَة. . . إلخ) يزم ين سلب الصّرورة عن الطرف المخالف: سلب 
الاستحالة عن الرف الموافقء وهو معنى «الإمكان العام»ء فالإمكان العام «عدم استحالة الشّيء 
الصّادق بجوازه ووجوبه»» ولصدقه بالوجوب والجواز الذي هو الإمكان الخاص سمي : عامًا؛. 


(1) الصفتي: قوله: وهو نبوت الوّجُو لَه) اي: لا على الدّوام» آمّا نعل كونه موجوداً فهذا اجب لا يتصرّر 
العقل ولا يصدّق بانقكاك صقة الوجود عنه. 

(۲) الصفتي: قول : (لَيَس پوَاچب) أي: بل هو جائڙ. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (عَنِ الطَرّف المَُالِفي فَقَظ) آي: لاك إذا سلبت الوجوبَ عن العدم» يلزم منه نقيْ 
الاستحالة عن الوجود؛ لاله لا يكون مستحيلاً إلا إذا ثفي العدم» فيبقى اصرف المخالف لِمّا نطقت به محتملاً 
للجواز والاستحالة » والظرف الذي نطقت به محتملاً للجواز والوجوب» فيكون شاملاً للجائز والواجب» 
والمخالف شاملاً للجائز والمستحيل»ء فلذلك كان أعمّ مِنّ الإمكان الخاص؛ لشموله الجائثز والواجب» كما 
علمت. 
فیصځ أن تقول: اله تعالی موجودٌ بالإمکان العامٌ» وزيدٌ موجودٌ بالإمكان العام»؛ بمعنى: أن وجودهما ليس 
مستحيلاًء بل واب أو جائء والواقعٌ في الأوّل: الوجوب» وفي الثاني : الجواز. 
وله تعريك بالمطابقة وهو : «أن الإمكان العام هو: عدم الامتناع»ء وعدم الامتناع صادق بالجراز والوجوب. 

. الصفني:؛ قوله: (لَبْسَ بوَاچب) آي : بل هو مستحیل‎ )٤( 

)٥(‏ الشرشيمو: نوله : فهر وَاجِب هُنا) أي: في هذا المثال باعتبار الواقع» وهذا احترارّ عن نحو قولك: «زید 
موجودٌ بالإمكان العام». فإنٌ حك ما نطقت به الجوارٌ» وكذا مخالفه؛ نظراً للواقع. 
الصغتي: قوله: (لَهُوَ وجب هُنَا) فائدة: يؤخذ ين كلام المحكّي كك أن مَن قال: «الله ممكىٌ الوجوده < 
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م يصح إِرَادَةٌ الئان العام هنا ها ؛ دخو الرَاجِبَاتِ في المُمُكِنَاتِ تيء 


és 


م ن كأ يِن رة َالراَة لا يعلق بها IS‏ 
ين عَم علي الفُذرَة بها عَ؛ نُا لَبْسَا ِن وَظيفتهاء وَلانهَا َر َعلَقَكُ هما َر 
الَسَاد؛ اذ يلرم عليه لمم اغا الات الَلة؛ ولب الألوهية عَنهّاء وَنَحو ذلك . 
ويها بعلم سَموط قول بَعْض المُيَيِمَة: إن اله قاور أن جذ وَلَداً؛ د َو لم يدر 
عليه لكان عَاجزآًا» و کدنا ف ا سينا ريس عَلَيهِ السام مح إبليس» وهي 
اَن سنا فريس عَلَيْهِ السَلَامٌ گان بَخيط حلَة وَهُوَ يمول في دول الإبْرَة وَخُرُوجها: 
(سبخان اللوء وَالحمْد لوا فَجَاءه إبليس في صَورَة سان بقِشرة ية - وَةي بقِشْرَةٍ 


۶ 


مُسَقَةَ -» وَقَالّ: َل اله ير أن يمل اليا في َر الِذرة ؟ قَقًال: اه تَعَالّى يَقَدِرٌ أن 


U 


يَجَْل لديا في سم هه الربرَو؛ أي : خرقهًا؛ ونس احذی ينه » فَصَارَ أَعْوَرَ 
الأجهوري 


ثم إن التعبير ب ارف المخالف؛ إلّما يظهر في ممکنٍ عام کم عليه بالوجود ويد ذلك 
الحكم بالإمكان العام ولا يظهر في الممكن العامٌ الذي لم يحکم عليه بالوجود» فکان الَاهرٌ أن 
بعال نل اترو عات بل تک وای و که ی ب ت ا 
يقال: «هو: عدم الاستحالة؛؛ لأنٌ ذلك هو حقيقة الإمكان العام . 


= لایکفر؛ e‏ 3 و آي: اا وهر كذلك؛ e‏ 


mT کی وآ لما کر‎ O O 
ولا عبرة بقول من توم بشاعة اللَفظ» فحَكُمّ على التاطق بذلك بالكفر.‎ 

(1) الشرشيمو: قوله : (الإمَكَانِ العَامٌ هُنّا) أي : في كلام المصتّف . 

(۲) الصفتو: قوله: (إغتام الذات العَبة. . . إلخ) وهذا غير ممكنْ؛ لما يلزم عليه ِن قلب الحقائق» ولِمَا يلزم 
عليه م الفساد. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (رَبهَدًّا) آي : بكون الواجب والمستحيل ليسا مِن وظبفتها بعلم سوط . . . إلخ). 

(4) الشرشيمي: قوله: (وكأتة أَحَدٌ هَدًا) أي : قدرة اله نعالى على الخاذ الولد الذي هو مستحيل؛ أي: ادرف 
فما تركّمه هلا البعض ين قول سيدا إدريس عليه اللام لإبليس» فن ظاهره: أن قدرة اله تعالى تتعلّق 
بالمستحيل» وهو جعل ادنيا بحالها في القشرة بحالها. 


قال بَعْصَهُمٌ: وَأرْجُو أن تون اليُمُتّى» واتار تخس دى عَبلَيه ِبْظفئ تود بَصروء 

گا اراد أن بُظفئ نور الإيمَان"» إن الجرَاءَ مِنْ جس العَمَلِ. 

رَوَجة الألحذ: أنه وم | إذريس عليه السَلدم: : أن اله الى يشير 

اَذ يَجُمَلَ ا ليا يها الي هِيَ ليها في الِشرَ المَذُورَة يكيا الي هي عَليهاء مع 
أن هدا جيل ؛ لاسيصااة ف جاع الأجْسَام ا لکييقة في حير وَاڃڍ٬‏ ولیس هدا رادا بل 
الاد أن اه تغالى بق الدنا جا أو يك القن كلك وج َو في هَل 
وعدا لس بمُسسجیل "۰ ونما لم ےآ سَدنّا ريس عَلَيْهِ السام بِذَلكٌ؛ لان سال 
ممعت حه ال تعاى -. 


1 العِلْه] 
قول : (الملم) هُرَ: «صِفَةٌ وَْجُوويًة قَابِمَة ذاه تَعَالّى علق بالشّيء عَلّى وجه 
الإحَاطة على ما هو په دُونَ سي حََمَاءٍ»؛ كذ قَالّ الكَمَالُ. 
ا لالد وغ يآ اضفار ودا اة بات 


a 
بها المَعلوم على ما هو پوه ؛ لاه قد عرض عليه پوجُوو:‎ 
الأنبابي‎ 


توله: (َتَعَلّنٌ پالشَيْءِ) لعل المراد: بکل شيءٍ موجوږ آو معدوم؛ ليخرج : السّمع والبصرُء 
وإلا كان تعريفاً بالأعةٌ. 


(۱) الصفتي: قوله: (كمًا أرَاد أن بُظّفئ تُر الإيمًان) قد يفال: حيث كان الأمر كذلك» فكان المناسب لسيّدنا 
إدريس َة أن يفقأ عينيه الاثئين لأجل أن يطفئ جميع بصره» كما أراد آن يطفئ نور الإيمان كله . 

(۲) الشرشيمي: قوله: (بَلٍِ المُرَاد.. . إلخ) فيه: أن سيْدّنا إدريس عليه السّلام لم يصرّح بان الدنيا توضع 
في القشرة» بل في سم الإبرة. 
ويجاب : باه جوابٌ بالًدزم؛ كأنّه قال: لا يقدر على ذلك بل على ما هو أصغْرٌ يِن ذلك. 

(۳) الصفتي: توله: (وَهَذا يى بمُْتَجيل) بل هو ممكيّء فلذلك قال له: «إلّه قاد على ذلكاء فلم تعلق القدرة 
بهذا التّاويل إلا بممكن» NE‏ 

)٤(‏ الشرشيمي: قوله: (لمَُ ٻالشَيْء) لعل المراد: بکل شيءٍ موجوو آو معدوم؛ ليخرج: السّممٌ والبصرء وإلا کان 
تعريفاً بالاعمٌ. اه منه. 


ينها : أن اغبي بالاْكشَافي» وهم سبق الخمَاءِ؛ لاه ظْهُور المَيْء بَعْدَ حَمًائهء 
رلك يقَتَضِي سَبْقَ الجَهْل» وهو مُحَالُ عَلَيهِ تَعَالّى . 

رَمِنْهَا : آّ ذقني ب«المَعْلّوم؛ يفضي أن صِفَةَ المَعْلويية" تابه 
مع آنا لا ثبت له إلا بده aS‏ و 

وَمِنهًا i‏ اللوم مشق مشت مِنّ ا التق مر رقف على امسق مِنْه» ومن المقَرَرٍ 


ر 


الانکسّافی» 


ان کا 


اَن المْعَرّفَ ف موقب قف على تَعْرِيفِهِ» ا فيه ما هو مر ll‏ فف عله ادى 1 إلى أن 
ينها ترف ع على الآَخَرء وَهُرَ دَورٌ. 

رڏ اجب عَنْ مذو الأمُور ۰ لن ما لا بَحتاح جوا الى ا باج . 
الأنيابي 

قوله: (ونْها. . . إلخ) ومنها : أله غير مانع لدخول المع والبصر والكلام في التٌعريف. 

وأاجيب عن هذا: بان «أل" في «المعلوم» للاستخراق» فخرج: السّمع والبصر» والمراد: 
الانكشاف لمن قام به الوصف فقط» فخرج به: الكلام؛ ؛ لاله یکشّف به للسّامع. 

قوله : (وَقّذ أجِيبَ عَنْ هَذِو الأمُور) أي 
الآجهوري 

قوله : زد اغا تا مر مقرلث علبي وهو المشتق الذي هو معلوم؛ زمعنى توف المعلوم 

على اليلم": أنه لا يتصور المعلوم إل بتصؤر الهلم؛ لأ تصرّر المشتقّ لا يمكن بدون تصوّر 
المشتق منه» والفرض أن العلم لا يتصور إلا بتصوّر تعريفه؛ فصار تصوّر العلم متوففاً على تصوّر 
التعريف» وتصؤر اللٌعريف باعتبار بعض أجزائه متوفف على تصوّر المعرّف وهو العلمء وهذا دور. 

قوله: (وَقَذ أجيبَ عَنْ هذه الأمُور) ليس في «حاشية الهدهدي؛ و«حاشية الدسوقي 
على المصتّف» جوابٌ عن الأوّل. 


(1) الشرشيمي : قوله : ينها . . . إلخ) ومتها : أله غير مانع لدخول المع والبصر والكلام في التعريف. 
وجيب هن هذا: بأنٌ أل» ذ في «المعلوم»؟ للاستغراق» فخرج: السّمع والبصر؛ء والمراد: الانكشاف لمن قام به 
الوصف فقط؛ فخرج به : الكلام؛ لاه يكسّف به للسّامع؛ أي في حن الحادث» ولمَّن بلع عليه في الكلام 
a aE E‏ 

(۲) الشرشيمي : قوله : (صِقَةٌ المَعْلُويّةٍ) الإضافة للبيان. 

)( الشرشیمي : قوله : (وََذ أَجِيبَ َنْ هَِو الأَمُور) آي : 


صفاتٌ المعاني ۱۹۳ 


وبول دوذ اجيب عَنْ هو الأمُوره قَأجِيبَ عَن الأَوَلٍ: بان المُرَادَ بالإنمّافي»: 
اكَمْيير وَالحْصُول وَعَن الثاني : بان المُرَادَ په ا ما ا اذك اق بان اجه 
(Ey‏ 
N‏ 


وي تَولِهمُ: «نَتَعَلْقّ پالشَيْءِ. e‏ أو اينْكَشِفت بها المَعْلومٌ. . . إلخ» إِشَارة 


2 


إلى عليه السنجيزي القَدبم» َهُو عله بالشَيْءِ پالفِغل أَرَلاًء وَلَيْسَ لَه إا هَذًا اعلق 


ليس له 
الأنبابي 

فاجيب عن الأوّل: بان المراد ب «الانكشاف»: اللَميبرٌ والحصول» وفيه: أن الإيهام ما زال 
موجوداً. 


وعن الاني: بأل المراد ب «المعلوم»: ما من شأنه أن يُعلم. 

وعنِ التّالث: بان الجهة منفكة وفبه: أن جهة الاشتقاق ماكها جهة المعرفة» فالأؤلى 
الجراب: بان فته تجريدا: 
الأجهوري 

والجوابٌ عن الّاني: أن المعلوم مشتقّ ِن الولم بمعنى : اللإأدراك» والمعرّف بمعنی : الصفة. 

والجوابٌ عن الّالك: أن المراد ب «المعلوم؟: ما من شأنه أن يُعلم . 

ويمكن الجواب عن الأول : بان المراد ب ١الائكشاف»:‏ هور ويجرد عن الَقييد بكونه بعد 
سبق الخفاء» لكن هذا الجواب لا يدفع الإيهام. 

ويمكن الجواب عن اللّالث: بأد المراد ب «المعلوم؟: ما ثبتت له المعلوميّة بهذا الانكشاف؛ 
على حدٌ ما قيل في «قتلت قتيلاً؛ مِن أن المعنى: قثلت شخصاً موصوفاً بالمقتولية بهذا القتلأوأوأ . 


= فاجيب هن الأوّل: بأنٌ المراد ب «الانكشاف»: اللَميبر والحصولء وفيه: أن الإيهام ما زال موجوداً. 
وعنٍ الاني: بأن المراد ب "المعلوم؟: ما ين شأنه أن يُعلم. 
وعنٍ القّالث: بان الجهة منفْحّةًء وفيه: أن جهة الاشتقاق مآلها جهة المعرفةء فالأًؤْلى الجواب: بأد فيه 
تجریداً. اه مله . 

() الصفتي: قوله : بأد الجهة مُنْمَكة) أي : لاد توفت المعلوم على اليلم ين حيث الاشتقاقء ونوفّت اليلم 
على المعلوم ين حيث كونه جزءاً له ومعرفْةٌ الكل متوفّفةٌ على معرفة الجزء. أفاده المتيليْ في «حاشية 
الهدهدي» . 


اتَصَافهِ فا انهل َه يتَلَی بالشَيْءِ قبل جود عَلّى وَجْو: کک 

م L3 a2‏ و 
جود على وَجه: أنه گان“ قالَعْيِرٌ بەگان» أو «سَيْخّون؛ إِنَمَا هُوّ اعبار المَعْلوم» 
لا باعتبار الملْم. 


ٍ 


قاي : ام رَجُل إلى ابن السَجَرِي وهو على كرسي لِلرغظ يرا سير قول تعَالّى: 
چک بوم هو في أن [الرحمن: ۲۹]» وَوَقَّفَ عَلّى رأة فقا تا مَل قا ما لرك 
الآَنَ؟»» فَسَكتَ» وَبَاتٌّ 2 رای المُصْطفّى ف قُذَگَرَ لَه ذلك وَسَالَه. قَقَالَ لَه 
:إن السَايِل لَك الحْضِرٌ ونه سَيَعُودُء فَقَلٌ لَه : شوؤون يبْدِيهَا وَلا يبسَدِيهًاء يَحْيْض 
َفْرَاماً رفح خرن اصح مورا ااه اعا عَلَيو السّوال» فَأجَابة ذلك فَقَّالَ لَه: 
«صل عَلّى مَنْ عَلّمَكَ». وَانْصَرَفَ مُسْرِعاً. اھ 
الأنبابي 
و (وَاَعَلي الضلوج الت ي ينف فرح الجن ان الصحيح: أن المع والبصر ليس 
لهما تعلق صلوحيٌ قديمٌ؛ لحنخ عتما بالممكن الحضدو الذي سن فى عل اله عا انه ميرجدة 
وال ات ع ما التي اھ. 

وفى بعض الحواشي: أن تعلقهما تعاقاً صلوحًاً قذيماً لاف المشهررء فال 
الاجىوري ك أ ا ی 2 1ے و 
قوله: (خاافاً يمن رَمَمٌ أن لَه ذَيكَ) هو الفخرء زعم أل للعلم تعلقاً صلوحيًا بالحادث قبل 
وجوده» وتنجیزیًا بعد وجوده» فعلمَه تعالی قبل وجود الحادث متعلق بأل سیکون» وصالخ لأن تعلق 
با کان وید وجرد تعلی بان کان لقا جز ا سا5ا : 

قوله : لِه يعلق بالشَيْء. . . إلخ) يعني: أن علمه تعالى يتعلق أزلاً بوجود السّيء في وقتٍ 
مخصوص وهذا التَّيء جوف وع ما 0 ر وود ا ا ا 
العلم بوجود ذلك الشّيء في الوقت المخصوص فهو أزلٌ لا توف نان رن و برا غل 
الوصف بأنّه کان۔ 


)0 قوله: (عَلّى وَجوٍ: أنه كَانٌ») أي : فهو عالمٌ باهل الكون أزلاء وذلك الكون عند وجوده يتحمُق أله 
ن» فليس هتاك 7 تجرد علم بالكون» بل استمرارٌ علم الكون الّذي اتصف به الآن ب أله كان». 
(۲) الشرشيمي: فوله : (نَادةً) مناسبة هذه العقائد لما نحن فيه انها مثعلَْةٌ به . 


صغاتُ المعاني ۱۹ 


وَالمرَاد ب«الشُوُون»: لوال وة «يديها» يٰ: يظهرهَا وَقَولةٌ: «ولا يدها 
آي : لا َستَانفُم غلا قف ا في َا : كَل وَفْبَ مُرَ فِي أَمُرِ 
هر على وَأ عليه َإراكيو أرلاء تر. 


ور 


قول : (المُتَعَلَق) أي : علا جيزيًا ديما قَقظء ما عَلِمْت. 
وله : (بجُوبع الوَاچبَاتِ) أي : كاه تَعَالّی وَصِمَاتِهِ اللَاياة ليلم نيه وغ ى 

ليه أذ لَه عِلماً. وَقَوْلَه: (والجَايِرات) آي: كَحَلْةَه تَا الى لِلاَشَْاء. ر قَولة: 
(وَالمُشتجيآات) أي : کَسَريکه تَعَالّى» يعم أنه مَعْدُومٌ 

وإنما تعلق ٍالرَاِبَاتِ وَالجَايِرًاتِ ولمنتجادتء أنه ليس ِن صِمَاتِ الَّأثيرء 
بخلافِ القذرَة والرادو» وَلِدَلِكَ ل ماما إل بالممکن؛ ٳِد 

- لو لما پالراچبات لأر را فيهًا ا ا الحَاصِل» وَالعَدَمَ يلرم لب 
الحَقمَائق؛ لان حَقَيمَةٌ حَقِيمَةَ لواب : : ما لا يفيل العَدَمّ. 

- ولو علا بالمُشتجيادت ٩‏ َرَنّا فيهًا : الوْجُوة فَيَلْرَم قَلْبُ الحَفَاثي؛ لان حَقِيمَةَ 
المُسْتَجيل: مًا لا يفْبَل الوّْجُوتى أو اليم رم قشميل الخال قير ر قيلٌ 
في الوَاجبَاتِ؛ امل . 

1[ - اليا[ 

َو (وَالكَيا) جي : اصق وُجُووية ثُصَحْحٌ مَنْ قَامَْ به الإذْرَاك»؛ أي: أن يِف 
إصِمًات الإذراك - التي هِي: اليم وَالسَْمء وَالبَصَر -ء وَمْلٌ صِمَاتِ الراك يرما 
مِنْ سَائِر الصَمَاتِ كَالقَدُرَةَ وَالرَادةٍ. 
الأجهوري - ت 2 2 ا س _ > سے 
قوله : (فَيَعْلَم أنه مَعْدُوم) ويعلم حقيقته؛ بأن يعلم أن معنى الشّريك: من يشاركه في الألوهيًة» 
طلا شتا بعلا ارت 4 لعلةه باقر دات: 


(۱) الصفتي: قوله: الي هِي: اليِلْمّ. . . إلخ) انظر لاي شيء اقتصر على هذه اللّلاثة» فإ ين صفات الإدراك 
اللمس مثلاً؛ إذ بها يدرك الملموسات» وكذلك الشَمٌ يدرك به المشمومات» وكذلك الذَوق يدرك به 
المذوقات. 
إن قلت : اقدصر عليها ؛ لأنّها هي الواجبة له تعالى . 
قلت : هو فاسدٌء فإِنّه يجب لله تعالى جميع الكمالات؛ تأمّل. 


وَهَدَا النَعْريف َمل أن يعون لِلحَيَاةٍ القَدِيمَةٍ ع وَهُوّ المنَاصِبٌ لِلمَمًام» ا 
أن يخود لز مِنَ الحيَاة المَدِيَة الحاو ولا يَصِحٌ اَن يكو لِلحَيَاة الحَادئة ووا لا 


ا 

وَاعْلَمْ أن الحَيَاءَ الحاوِتة عير الرُوح» تلبت م يي ا ققد 
لق اله تَعَالّی الخبَاةَ في گثير مِنّ الجَمَادَاتِ مَعْجرَةً 1k‏ گَرَامَةً دون د گالشُجرٍ الذي 
على المضطمَى عَلَبْهِ الصَادء وَالسَلَامٌ» وَالحَصّى لڍِي سب في کي 6 اد [لو اکتفی بمثال 
الحصى لكان أولىء لأن SRE‏ 

قوله : (وَهي لا علق بشَيء) اغُرض: باه گا الاَولّى حَذف قله : «بِسَيْء» أو إِندَالهُ 
بآنر؛ لاروم انها ی الندرم ؛ إذالمتبادر مله المَعْتى الاضطلاجي وهر المَوْجود. 

وأحيت: بان الماد به مَعْتاه اللْعّويً وهو مطلق الأَمْرِ الَايِلِ لمجو رَالمَعْدوم؛ 
وَيْحْتَمَل أن يراد به المَعْنّى الاضطلاجي وهو المَوْجُودُ يفم مله عَدَم مها بالمَعْدُوم 
مِنْ باب ونی . 


۵ - و 
]0ء 1" السَفْح وَالبَصَرُاً 
قوله: ( لسع وَالَصَر) هُمَا فِي حَفَهِ تَعَالّى صِفَتَانِ وجُوويتانِ امان بِدَاټِهِ تَعَالّی 
تعَلَقَان بل مَوْجُود عَلّى وَج الإحَاطة َل ا ل علق اليلْم. 
وا ا في حَقّ الحوَاوث فالسَمْم فو مُودَعَةٌ في العَصَبٍ المَمُرُوش في مُقَعّرِ الصَمَاخ؛ 
فة في العَصَبَيْنِ المَلاقِيتين في قد الدَمَاغ على وجه الماع الشليبيي ٠‏ 
زغل ت ية دَالَيِنِ و کل فی غو لای هَكَدَّا: ( < وَهَذا تَعْريمهُمَا عِنْدَ 
> وما عِنْدَ عند أَْلِ السنَةٍ ا فُرَهٌ حَلَمَهًا اله تَعَالى فى الاين » وَالبْصر رَه 
لها الله تَعَالّى ف في لين > وَالسَمْع أَفْضل مِنَ البَصرٍ في ر حَقّ الحَرَاوثِ عَلى الصجيح . 
وَقِيلً: إن ا السََّّ اف ف ن السَمْع؛ ؛ لاله يرد به الأَجِسَام وَالألْرَان وَالهَّياث“ 
بخلاف السَمْع» َه قَاصِرٌ عَلّى الأَضرَاتِ . 
(۱) الشرشیمي؛ قوله: (رَاِدا) أي : مغايراً تعلق الولم. 
(۲) الشرشيمي: قوله: (التقاطع الصليبي) أي : وهو وضع أحد الصّليبّين في وسط الآخرء فکالّه قاط له . 
(۳) الشرشيمي: قوله: (وَالهَيدات) أي : ك: السربُم» والاضطجاع مثلاً. 
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وَرد: پاد رة هَذِهِ المْعَعَلمَاتِ رايد نيوئ ا مول عَلَبْهَا؛ ا 
صم فگانمَا جَالَس > جرا ثلقء وأا الأغتى كفي عات لكان النهوي اليل الذذتي 
رفي كلو : و ان كل وجوه ِشارة إلى تعاقاتوما الثلابّة 

(۱) اعلق حبري القييم: مر تا ارلا انه تعالى وريقان. 

(۲) - راعلى اوجن القَدبمٌ: وَهُوَ صَلاجِيهُمًا علي بالمَرجُود الجايز قبل 


ور 
وجوډو. 
o e. rr Ê 2 LE‏ ر 
(۳) - والتعلى التنجيزي الخاوث: وهر تعلقهما تنچيزيا بالمؤْجودِ المذكور بعد 
وجودو. 


وله : (لمَُعَلْعَان) أي : تَعَلقاً تنجيزئًا قييماًء أو صُلوحِيًا قَديماًء اؤ تلجيزيًا حادناً 
على التوْزِيع الَزِي عَلِمْتةُ. 

و المَوْجُودَات) أي: وَاجبها وَجَايِزهَاء وَدَحَلَّ فِي «المَوْجُودَاتِ»: 
لوان اوا ا ا وَهِيّ الاْجيَمَاعٌ وَالافَْرَاق» وَالحَرَكة وَالسْعُونُء فلا 
يعلق بها سنه الى ضر لأنها عن لاور الاهجارة على الشجيحة واناه إا 
هُرَ الصف بها لا هِيّ. 


 ۷[‏ الکلام] 
َولةٌ: : (والكلام) هو صِمَة صِفَة وُجُودِيَة قَايِمَةٌ بذَاِهِ تَعَالّى. مُرمَةٌ عن الَقَدم وَالتَاخُرِ ٣‏ 


الأجهوري 
قوله: (وَهُوَ صَلاجينهُمَا . a‏ لأنٌ الموجرد الحادث 
حال عدمه لیس من وظیفتهما؛ فعدم تعلُقهما به حال عدمه لا يودي إلى ثبوت الصمم والعمى. 
قوله: (رَأمًا الأكُرّان) جمع : «كؤنِ؛ وهو : «الحصول في المكانه. 


)0 افرشم قوله: (رالعلَ اللوي القَديم) في بعض شرّاح المتن: أن القحيح : أن المع والبصر ليس 
لهما تعلق صلوحل قديم؛ لعدم تعلقهما بالممكن المعدوم الذي سبق في علم الله تعالى آله سيوجد» والقول به 
مني على تعلقهما بالممدوم. اھ. 
وقي يعض السراشي ٠‏ أن تعلقهباانعلقاً لوكا غذيماً حلاف المشهرر. أله منه. 


8r 


(۲) الشرشيمم: قوله : فقثم اقاي آي: قم يعض الحروف على بشي + لمدمها. 


3 ۸ 


وَاللّحْنِ والإغْرًاب» وَالصحْة وَالإعلال وَعَيْرِ ذلك علق ِا يََلَقُ و الهم مِنَ 
لجات زاتجت لکن ان با لالَةٍ لا َعَلّنَ اْكسَافيء وهي صِمَةٌ 
اة لها َر باغيّار ته تعَلقَاقِهًا ؛ لِأَنَهّا إن ت علقت لامر گاتث أمراًء إن تعلمّث باهي 


انت هيا إن لمت بالرَغْي كانت وَغداًء .. . ا 

وَجَمِبعٌ هلو الَعَلْقَابِ تنجيزية قَيبمَة إلا الأَمْرَ َاللَهَيَ عند الأَسَاعِرق َإنهُمَا كَعََمَانِ 
ضلوجيّان ن قَدِيمَان كَل وجو المكلَفينً؛ وتنجیزد يان حاڍان بعد وَجودِهِمْ. 

وَكَمًا يُطلَقٌ الكَلَامٌ عَلَّى الصَمَةٍ القَِيمَةٍ القَاِمَة بداو تَحَالّى» يُطلَىُ عَلّى الألْمَاظ التي 
َقَرَوهَّاء ويله قول السَيّدَةَ عَاونَة و : 0 ي دفي المُصحفی كلام اه تَعَالّی»؛ آي : 
موق ف الال AE‏ وَعَيْرْهٌ عَلّى أن الصَفَةَ القَدِيمَةً 
مذلرلة ل 
الأتبابي 

قوله: (وَعَيرٍ ذَلكّ) ك: المد والإدغام» والخنة. 

قوله: (قَوْل السَيّدَوَ عَايَِةً ا . . . إلخ) يظهرٌ أن قول السَيّدة عائشة تا المذكور ين قبيل 
ما أطلق فيه الكلامٌ على النقوش» لا على الألفاظ ؛ إلا آن يتجوز. 


û @ o 


اللأجهوريي ___ 
قوله: نَع ولالٍَ) أي: لنا؛ بمعنى: ننا لو العنا عليه» لفهمنا منه الواجبات والجائزات 
والمستحيلات. فالمترتّب على الكلام : انكشاف هذه اللاثة لناء والمترتّب على العلم : انكشافها لله 
تقال 


(1) الشرشيمي: قوله: (وَعَبْرٍ ذَلكَ) ك: المدّء والإدغامء والعة. اه منه. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (قَوْلُ السَيّدَّةٍ عَائِنَةَ وة . . . إلخ) يظهرٌ أن قول السَيّدة عائشة ا المذكور من قبيل ما أطلق 
فيه الكلام على التقوش» لا على الألفاظ ؛ إلا آن يتجرّز؛ أي: يحذف المضاف: إمًا أوّلاً؛ آي: مدلرل هما 
بین؟» وما آخراً ۲ آي: دال کلام اله تعالى » وهو أوّلى؛ لأنّه عند الحاجة. اه منه بزيادة. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (عَلَى أ الصَمَة القَدِيمَة مَذلُولَةَ ِذَلْكَ) أي : للمذكور مِرّ الألفاظ التي نقرؤهاء فالألفاظ هله 
دال لكن فيه: أنه إن كانت تلك الدّلالة التزاميةٌ غير مسلّم؛ إذ لا يلزم ِن تلك الألفاظط وجود صف قديمقه = 
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ك اقيق أن القَرَآنَ و يذل عَلَّى ما يذل عَلَيْهٍ الصََة القَيِيمَةٌ؛ ملا : 
إا وله تعَالی: چول قر را الزن [الإسراء: ۲ فَهمْتَ مه النهْيّ عَنْ ر بان بان الرّتاء 
E‏ ن الصَفَةٍ القَدِيمَةٍ هَدًا المَشّىء قَمَدلُول الكلام اللي 
هي ملول اكلام الي . 

ون شفك م 1 رهما بغار الاك 
الاجهور ي ا ا ا ا ب و نے 
قوله: (بَدلٌ) أي: یدل انتسابها لله تعالى على أن له كلاماً نفسيًاء بوت الكلام النمْسيٌ له تعالى 
معلومٌ مِنِ انتساب الفاظ القرآن لهء لا ِن نفس الألفاظ كما لا يخفى؛ إِذٍ المعلومٌ يِن نفس الألفاظ 
إنّما هو مدلول الصْفة القديمةء لا نفسها. 


= وإن كان المراد مِنَ الذلالة ا استلزامء غين أين جاء هذا الاقتضاء؟ ولذلك كان 
التحقيق ما سيذكره المي 5 ند 
الصفتي: قوله أيضاً: (عَلَى أن الصَفَةَ القَيِيمَة. . . إلخ)اقول: تحتمل هذه العبارة أموراً؛ لأ تلك الذلالة : 
إمًا آن تكون مطابقيةء أو تضمُيةً أو الترامية : 
- فإن أراد أ دلالة الألغاظ المقروءة على الصَفة القديمة - التي هي الكلام النّفْسس ‏ مطابقيةٌ غير صحیح؛ 
إِذ الكلام النَسي ليس هو تمام المعنى » بل تمام المعنى هو الثّيء المخصوص ين الأمر أر اللي . . . إلى غير 
ذلك ين مدلولات الألفاظ . 
- وإن أراد انها تضَمُبيّةء فير صحيح أيضاً؛ لان الكلام اللّْظيّ ليس موضوعاً للصفة القديمة ولتلك المعاني 
ال ترما ك رة لاله على جر الفس رر ها اة القديمة - تضميةً. 
- وإن أراد أن الدّلالة التراميدء فيْنظر : 
إن أراد انها التزامة لا عرفية» فغیر ظاهر ؛ إذ لا بلزم أذ كل من له كلام لفظيٌ آن يكون له كلام نفس ؛ لتخلّف ذلك . 
وإن أراد أن الدلالة التزاميةٌ بحسب العُرّف» فمسلمّ. 
فيحمل كلام المصتف على هذا الأخير. اه باختصار. 

(1) الشرشيمي: قوله : (لَجِرً النَحْيِبقً . . . إلخ) استدراك على ما يقبله كلام المصتّف من أن لا يطلق على مدلول 
الطّفة القديمةء وإنّما يطلق على الكلام ايء مم إيهامه أن إطلاقه على اسي مطابقةٌ 

(۲) الشوشيمي: قوله: (عَلّى ما تَدل) اي: بعض ما تدل. 

(۳) الصفتي: قوله : (وَإِن شفك فلت : هُوَ) أي : مدلول الكلام اللَفظيّ » فهذا مقابل قوله: «فمدلول الكلام. . . إلخ؟. 

(5) الصفتي: قوله: لكَقَابُرِهمًا ايار الدالّ) أي : لان الكلام اللَُظيّ غير الكلام التفسي» ولا محالة ولا شك 
في ذلك» وإن کان المدلول واحداً وهو التّهي عن قربان الرنا . 


D1. 


عه الألْمَاظ الي تَفْرَوْمًَا ندل على الگلام القَديم بظريتي الدَلَالَّة الِالَْرَامِجَة 
زویو ا گام َي نَم عرفا أن له گلاماً لاء وَالمَولّی ناه 
َال لَه كلام لَهْظيٌ بِمَغتی أنه حَلَقَُ في اللَوْح المَحْمُوظ؛ فيد عُرْفاً على أن لَه على 

لحاص": أَد الكلام اللَمْظْيَ اعيا لاله ا لمُطابقية يذل على يل مَذلول الگلام 

لی کا ل شل انتا اعبار دَلَالَهِ الِالَْرَامِيَة العرفية يد ل عَلّى تمس الكلام 
لقییمء کنا اله السثربي كاده في «حَاشِية الكَبْرّى». 

قَوْلهٌ: التي ل ف وي ا ا ا و 
العَضدٌ: إل بِحْرُوفي وَأَصُرَاتِ قَدِيمَةَ وَيَلْرَمٌ عليه گَمَا قال المَُاخرُ رون اَن گلامَه تَعَالّی فيه 
ادم والتَاحرٌ. 

كن أجيبَ عَنْ ذَيك: باد حُرُوتا إِنّمَا جَاءما لدم وَالَاخُرٌ من يلاف المَحارج» 
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می 


رمن کک ن ذلك نره گلامه عَنْ دَلِكَ . 

وَهَذا اكلام ! ت سَرَى لِلحَّضدِ مِنّ الحشويةٍ بء فلا يحول ليد 

وال اف ا َمَسهّمْ إلى الحتَابلَة : : إت روف وَأَضوَاتِ› ن إن يٺ لَب 
َعَالّی كانت قَدِيمَةًء وَإِنْ بت إلى الحَوَاوث انت حاونة ولا يَحْفى بظلان هَدًا الكلام. 
الأجهوري 

قوله : (وَقَالَ جَمَاعَةً. . . إلخ) الظَاهرٌ أن هؤلاء حملوا كلام الله تعالى المعدود مِنٌ الصفات 
على القرآن» فجعلوا حروفه بالنسبة إلى الله قديمةًء ويالنّسبة إلينا حادثةً . 


û @û @ 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : َعَم . إلخ) استدراكٌ على ما يوهمه قول التحقيق ين ألّه لا يطلق إل على المدلولء فأفاد 
أله يطلق على الال آيضاً > أن إطلاقه عليه بطريق اللزوم العرفيّ» فيتزل كلام الّنوسيّ لةه عليه . 

(۲) الصفني: قوله: (الدَلالَةٍ الإليرَامية العرفيّة) فيه : أن هذا يقتضي أن هذا قد يتخلّف» فمقتضا ه أن یکون له كلام 
لفظٌ ولیس له کلام نفس ء مع ان هذا لا اتی ابد تامّل. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (رالحَاصل) أي: مما قلنا في الاستدراك الأول وما قاله السنوسئ المنزل عليه ما قلناه 
في الاستدراك النّائي. 
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. الشرشيمي: قوله: (وَقَالّ جَمَاعَة) هذا يرجع إلى ما قاله العضد بالتسبة إلى الكلام » وإن كان صدّرها في مطلق الكلام‎ )٤( 


صفاتٌ المعاني ۲۱ 


ص 


ر 


ا سے ر ا هھ کے ر ب ت a‏ 0 

قله : (وَيَسَعَلق ما تعلق به اليلمُ. .. إلخ) أمَارَ بِذَلِك إلى أنه مُسَاوِ لِليلم 
و کد و لو a (0 e‏ 

2 ل رر کے zه‏ 4 EC‏ ت U‏ 

وله : (يِنَ المَُعَلقَّات) - يفنح اللام -» وَِلكَ المتَعَلْقَاتُ هى : الوَاجِبَاتُ وَالجَايِرَاتُ 
ر المسشتَحيلات. 


û @ © 


ر توو ر 


)١(‏ الصفتي: فوله : (لَكَنَه بُحَالِفَة في التَمَلّي) أي : لان تعلقه تعلق دلالةء بخلاف تعلق اليل فإه يتعلّق تعلق 
انکشاف. 


ث المغتوية 


î “or 
تسمى : «اصفات معنوية)»‎ 


ى 
-۱٤(‏ ۰ کون ا ادرا و 
ا 


وعالماء وخا وسميعا»› وبصیراء ومتکلما. 


E. 


َ 


[الصَمَاتٌُ کک 


وله e‏ .إل 
المعّانى»» وحينئ جيل ا ت o e‏ 
وَإِنّمَا عَطف ب س ا لمَعْنَوية دون E‏ المَعَاثِي؛ لان المَعاثِي صفات 
مَوْجودَة هكن رؤا را َا الججَابُ؛ جلاف المَعَويةٍ نها ابه َه قق ولا يكن 
انا لَمْ صف بالوجود المْصح لِلرؤيةء هذا قال السختاني. 
فيه َظْرٌ؛ لِأَنَهٌ لا ماوت في صِفَاټو َعَالّى» وَقَرْلٌ القَرَافِيْ بأَفْصَلِبَة بَعْض الصَمَابِ 
الڑجروز'“ قل شض زره ويل فالاولي أن نقال؛ إا عت ار ارب 
المعبَويةٍ كى المَحَاني في مء د د ا يعْمَلٌ الكؤْن قادرا إلا بعد تعمل الُنرةء رلا بُ 
. . هذا . 


الكؤْن مُرِيداً إلا بعْدَ الإرَادَقء . 


2 


)١(‏ الشرشيمي: قوله (بَعُض الصَفَاتِ الوّجْوويَةٍ) ذلك البعض: الحياةٌ ِن حيث كرنها آصلا مصححا ليره 


ار الولم أو الكلام ِن حيث عموم 


ل (تسى: ضفات مَعَْوية) ية لِ«المَعّاني»؛ لأَنَهَ لازمهًا . 

قیل : ممَتَصّی السب إلى «المَعّاني» أن يقَال: «مََانويّةه لا : «مَعْوية» . 

اف بان القَاعِدة أنه E‏ گر لَفْظهُ بل لط المْفْرَد؛ 
إلا إا أب َة تنظ امغر ؛ قال في «الحَلاصَة 

والواجداذقرتاسبالِلجَمْع مَالَمَيسابةرًاڃداًبالوضع 
الأتبايي __ 
قوله: (فَِنْ قيل: مُفَْصَّى النْسَبَةٍ إلى ١المَمَابِي»‏ اَن قال : «مَعَانَويّة») في «الأسوقي» [معترضاً 
على هذا القول]: أن مقتضى اللسبة إلى المعاني أن يقال: «مَعَايِيّة! . اه [«حاشية الدسوقي على شرح 
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آم البراهين» (ص: ,])۱١۸‏ 
الأجهوري 

قوله: إلا إا أَضْبَه لَفْطه َفْظ المُمْرَدٍ) بان جعل علماً بالعَلَّبة مثلاً ك: «الأنصار؟ عَلّماً بالغلبة 
على الأوس والخزرج» فيقال في التّسبة إليه: أنصاري. 


)١(‏ الشرشيمو: قوله: (َإِنْ ييل : مُْعَصّى النَنْبَة إلى «المَعاني؛ أذ يمَال: «مَعَانُوة») في «الدسوقي» [معترفاً 
على هذا القول]: ا النّسبة إلى المعاني آن يقال: «مَعَابِيةه. اه [«حاشية الدسوقي على شرح 
أم البراهين" (ص: .])١١۸‏ 
ولعلّه الراقعٌ؛ بدليل قوله في «الخلاصة؛: [من الرجز] 

اليف الجاي زازتعا أزلن كدَاكَيَاالمَلفرص حَايساعُرل 
قال ابن عقيل في «شرحه؛ [على «الألفية؛ :])٠١١ /٤(‏ وأشار بقوله : «كَذَاك يا البَنْمّوصٍ. .. إلخه إلى أله إذا 
نسب إلى المنفوص» فإن كانت ياؤه ثالثةٌ لبت واواً وفَيّحَ ما قبلها نحو: «شَجري» في «شجي»» وٳن كانت 
رابعةً حذفت نحو فاضي" في قاض)» وقد تُهْلَبٌُ واواً نحو : «قَاضري»» وإن كانت خامسة فصاعداً وجب 
حذفها ک: «مَتَعَڏي» في مده و «مُستعْلي ذ في «مُستعل» . اھ. وما نحن فيه من قبیل ما کانت یاؤه خامسڌٌ 
فیجب حذفها لا قلبها واواً. اه عنه. 
ويؤخل ين ذلك: أل قول المصتّف: «مَعَْرية» على حلاف الأكثرء والأكثر: مَعييّةه؛ لأنّها رابعةٌ ك: ياء 


«قاضي. 
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ول: e‏ اة يدبع الأوى) متا ماه : : ُن التَلارُمَ مِنّ الجايينِ؛ وهر ر گَذَلِك؛ 


نّم قى جَغْلهم لها ملول وجوم السبْعَ الأوْلّى عِللاً: أن المَعْتَويّة هي اللازمةُ 
قت ا المَعْلُولً ان م لیل“ 

E:‏ (رهيّ: كَوْنةُ تعَالى تاوراًء . . . إلخ) هو وَاسِطة بين المَوْجود والمغدوم لازم 
لِلمُدرَة. وقول : (وَمُريدا) أي : وون تَعَالّى مُريداء وهو وَاسِطة بين المَوْجُوو العمدوم 
از لادء . . . وَهَكذًا يقَال في الباقي. 

¢ @ ¢ 
الأتيابي 

ولاه الواقح ؛ بدليل قوله في «الخلاصة»: [من الرجز] 

وًالأيف الجايرأرعاآزل كَذاكيَاالمَنمُوص خايسا عُزلڻ 

قال ابن عقيل في ١شرحه»‏ [على «الالفبة» ])٠٥١/4(‏ : وأشار بقوله: «كَدَاكٌ يا المَْمُوص. . . إلخا 
إلى آثّه إذا نْب إلى المنقوص» فإن كانت ياؤه ثالث لبت واواً وفْيَحَ ما قبلها نحو: «شَجَويّ؛ 
في ”شجي٤»‏ وان كانت رابعة حذفت نحو: «قَاضِي» في «قاض٤ء‏ وقد تلب واوا نحو: «قَاضوي٤؛‏ 
وإن كانت خامسة فصاعداً وجب حذفها ک: امَعَدّي» في معدا و: «مستعلي» في «مستځل». اه 
وما نحن فيه مِن قبیل ما كانت ياؤه خامسة» فيجب حذفها لا قلبْها واواً؛ تأمٌل. 1 

قوله : (لأَنَ المَطْلُولً لازم لِلَيٍ) لكن نظر المصتف إلى أن اليلة هنا مساويةًء فجعل الّلازم منّ 
الجاني: 


0 @ ¢@ 


الأجهوري 
قوله : (وَالمَعدوم) أي : ما يفكر بالعدم كما تقدّم» لا ما كان منتفياً عن الله تعالى ك: الجسميةء 
وغيرها مِنٌ المُحالات. 


û @ ¢ 


)١(‏ الشرشيمي : قوله : لان المَعْلُولَ لازم لِلَيو) لكن نظر المصلّف إلى أن المِلَة هنا مساويةء فجعل الّلازم منّ 
الجانيين . اه منه۔ 


[الضقَاث المُستحيلة عَقلا 
في حق ملاتا جل وعز] 


(أَضُنَاذ الصَقَة لذ سيْةء وَالصُفّات السُلْبيَة] 


ويها جيل في حَفَوِ تمَالی عِشرُون صِفَةَ وهي هى أَصدَادٌ الوشُرِينٌ الأولى؛ وهي : 
۱ ۳ اعدم والحدوتء وطرو العَدَم. 


رم 


TS وَالمُمَائَلَةَ لِلْحَوَاوثِ‎ ٤ 
و‎ 
من القراعء و يون عَرَضا يموم ٻالجڙم» اؤ يكو في جِهَنٍ لجزم» از ل‎ 


ا 


فيد مان او رمَا أو ٣‏ َكَصِف دنه العَلِيَهَ بالحرَاوثِ 


ک 


ا أو الكَبَّر» ار يَكّصِف يالأعُرَاض فِي الأَفْعَال 


2 


أ الأخگام. 


ت 


٥‏ وَگذا جيل لَه تَعَالّى ان لا يَكُونَ قَاِماً بَْسِه؛ بان يكو صِهَةٌ 


ی 


في ڏايَوِء أو يعون ا لَه مُمَاثِل فِي 
في الود مور في غل ِي الالء 


الصفات المستحيلة عقلاً في حى مولانا جل وعرٌ 


[الصَمَات ية عَمَلاً ب4 حَقّ مَولانًا جل وَكَرًا 


كول : (وَيكًا يسبل في حَفَو تَعَالّى. . . إلخ) هَذَا هُرَ القِسّْم الاي مما يجب 
A E O O‏ 
جيل في حَقّهِ تَعَالّى» بل بَعْصَه؛ وهو المستجيل َلّى سيل التفُصِيل» رَهُوّ الوشْرُونَ 


عار 


. گت أَشَارَ لِذَلِكَ قله : ريما يَسَْجيل. . . إلخ»ء وَقذ تمذم تَوْضِيح ذلك فة‎ ٠ 

قَوله؛ (فِي حَقَه تَعَالّى) أي : على داه تَعَالّی› فَافِي» بمَعُنی: «عَلّى»» رحق 
بِمَعْتی : لانت ما س ب 

قَوْلهُ: (عِشْرونَ صِقَةً) َد عَلِمْتَ أذ هَذَا مَبٌْْ عَلّى القَوْلِ بوت الأحوَالء المبني 
َلَى الرِيعَةٍ القَاثِلَة بان ياء ايع سام : وداب وما OLS‏ 
اعاريد» لا عَلَى القَوْل تفي الأحرَال المَبيّ على الطّرِيمّةٍ الَائَِّة بان الأَهْيَاء شتا 
قط کا نمدم با.٠‏ 

قول : (وهِي أَضْدَادٌ المِفْريَ الأولّى) أي: الأَوَنُ ِد لِلاَرَلء وَالًانِي ِد 
لاني .. . ودا على الترتي المُقَدّم في الوَاجِبَاتِ. 

الق المْصَيّفُ الأَضدَاد عَلى المُمَابِلٍ ِصمَاته ټه تَعَالّى» وَلَمْ يَعْس؛ لان صِمَاتهِ تَعَالّى 
قَيِيمَةٌء فلا تون ضِدًا ليرا“ هدا يود من گام الس ي ب 

وبحت فيه : ا ب ا َكل مِْهُمَا ضدٌ لِلَخرء کک 
رة مانو ای حاو؛ لد الد كما عل على الحاث بعل على الق 
الأنبابي 

قوله : (قَد تكون ضِدًا لَِيْرمَا) أي : لا ينبغي ذلك ؛ لاله الاق بالأدب» لا لأت خاصْ بالحادث. 


ا 
E‏ 


(1) الشرشيمي: قوله: (كمّا مَرّ) أي: في «حَیّ؛ فقطء وما لفظ «في» فهي بمعنی: «اللام؛ فيما تقدّم . 

(۳) الصفتي: قوله: (كمّا تَقَدَمَ بيان فقد تقدَّم أن لا حالء وأ الحال التي هي هنا -: «الكون قادرى 
والكون. . . إلخ؛ محالٌ» ومِنٌ المعلوم آنها ثابتةء لكن لا على أنّها قسمٌ برأسها المقتضي لثبوت الحالء بل 
هي ملازمة للمعاني. 

(۳) الشرشيمو: فوله : (قلا تَكُونْ ًا لِعيرِمًا) أي : لا ينبغي ذلك؛ لاله اللَاتق بالأدب» لا لأله خاص بالحادث. 


اه منه. 


وَالمُرَاد باالصدّه هتا : المَعْتى اللَعّويء وَهُوّ: «مُطلَق المُنَافِي»ء إلا قَلَيْستُ هَلِِ 
اغرود كلها أَضدَاداً للیشْرينَ الأزل المت الاضيللاجي ل لان الصدَيْنِ في الاضطلاح 

هما : لمران الوْجُوديان اللَدّان هما عَايَةَ الخادفي 9 يمان وقد يرتَفِعًان» گ: 
«السَراد وَالبيّاض»» وَلَيْسّتْ هَل اليشْرُون كلها كلك بل بعْصْها صد وَبعْضهَا قيض › 
وَبعْصها مساو لِلمِيض» وَبَعْصهَا احص يِن النقِيض كَمَا سَتَقَف عَلَيْهِ إن شَاء اه 
تال 


الأجهوري 


قوله : (عَابةٌ الخلافي) المرادٌ بها : النافي بينهماء فقوله: ١لا‏ يَجْنَمِعَان؛ تفسيرٌ لهاء وخرج بهذا 
القيد: الخلافان ك: «القيام» والشحك»» فإنً بينهما أصل الخلاف» لا غايته؛ لإمكان اجتماعهما. 


(1) الشرشيمي : قوله : (غَايَةٌ الخلافي) هذا احترارٌ عن ثحر : «الفيام مع الصحك»ء فإنّهما معخالفانء لكن ليس 
بينهما غاية الخلاف؛ لأنّهما يجتمعان. 
الصفتي: قوله: (بَبْنَهُمَا عَايَةٌ الخلافي) أي: بحيث لا يصح اجتماعهماء واحترز بذلك مِنَّ "البياض؛ مع 
«الحركة١»‏ فإتّهما ليس بينهما غاية الخلاف؛ لصحّة اجتماعهما؛ إذ يمكن أن المحل الواحد متحرك أبيضء 
وكان على الشيخ تة أن يزيد قيد: «ولا تتوّقف عقَلية أحدهما على عفليّة الآخر»؛ لأجل إخراج المتضايفان 
فإتّهما «الأمران. . . إلخ» لكن تتؤقف عقَليّة أحدهما على عقليّة الآخره ك: «الأبوًةء والبنوةه مثلاً. اه 
إیراهیم باشا. 

(۲) الشرشيمو: قوله: (بَل بَعْصهَا ضدً) ك : «العجزا مع «القدرة؛ عند أهل السنَة. وقوله: (وَبَعْضَهًَا تَقَيض) 
ك: «عدم الوحدانيةه مع «الوحدانية . وقوله: (وَبَعْصْهَا مُسَاو للثقیض) ک: «المماثلةه مع «المخالفة». وقوله : 
(وََعْضْهَا احص يِن التقيض) ك: «الحدم» مع «الوجوده. 


استحالة العدم» والحدوث» وطرو العدم | 2 1۳ 


E‏ آي ا 1 وگ ي ي قَدد] 
[اسَتَحَائلة الدم» والحدوث» وطرو الكدم 
a‏ کہ 2 ۴ے 2 r N Po‏ ا اه چ 
قله : (وهى) لا يُخفى أن الضمير مبتدا. وقوله: (العدم ) وما عطف عليه: حبر 
وَالتقَابُل بين العَدَم وَالوْجُود: مِنَ التقابُل بي النَيْءِ وَالأَحَص من تَقِيضِه؛ لأ قيض 
"الوْجُوو»: لا وْجُوده» وهو يَسْمَل E‏ وَالأَمْرَ الاغتباري ٠"‏ رالرابرطة طْةٌ عَلّى القَوْلٍ 
بها ؛ قالعَدَم» ١‏ احص يِن دلا وجُود»؛ الي هر قيض الوْجُوده. 
قله : (وَالحدوت) مَعْطوف على «العَدَمٌ». 
والقابل بيه و وبين «القِدَم؛: : مِنَّ التقَابُلٍ بَيْنّ السَيْءِ وَالمُسَاوِي لَِقِيضِه؛ لان نَقَيضٍ 
Maser sr‏ 
«الدَم» :آ9 د وُو وهو عبن «الحدوث» ؛ 
الأتيابيي ___ 
قوله : (وَالأمْرَ الاعْاريً) دخل فيه : «الوجودهء فإ الوجود يصف بلا وجود؛ فيقال: «الوجودٌ 
لا وجود له٠٠‏ بل إِنّما هو حالةٌ لها ثبوتٌ فقط . 
وفيه: اَن المراد: ادق لا الأتصاف› ولا يصدق على الوجود: لا وجود» فالحی أن المراد: 
الأمرٌ الاعتباري غير اللَفي؛ ليخرج الوجودء وإلّ لزم صدق نقيض المّيء عليه؛ تأمّل . 
ي ي ص ج 
قوله: (رَعُوَ َيْنْ «الحدّوث») المراد: أله مساو لهء ولتن:المراد: آنهنا متحدان حقيقةً» بل 
حقيقةٌ انتفاء الزنم غ ج ادرت سواءٌ كان الحدوث بمعتى : النجدّد بعد العدم» آو بمعنی : 
الوجود يعد العدم. 
ارات ارا آنه كلافو افا فو ا ون فاا جح و ال 
)١(‏ الصشتي: : قوله : (وَقَولهٌ: «المَدَمه) اعلم أن ما كان يِنّ الصفات الواجبة دليلةٌ عقليّ كان ضدّه من المستحيلات 
as E e a‏ اه إبراهيم ياشا. 
(۲) الشرشيمي: قوله: (والآنر الاغياري) دخل فيه : «الوجودا» فان الو جود صف بلا وجود؛ فيقال : «الوجود 
للا وجود لها» بل إِنّما هو حالةٌ لها ثبوتٌ فقط ؛ آي : قبتّصف باه غير موجود. 
ونیه: أن المراد: الصدق لا الاتصاف. ولا يصدق على الوجود: ١‏ وجود» فالحی أ المراد: الأمر 
الاعتباري غير التّفسي ؛ ليخرج الوجودء ولا لزم صدق نقيض الشّيء عليه ؛ تأمّل. اه مته مع زيادة. 
(۳) الشرشيمي: قوله : (وَهُوّ عَبْنٌ) فيه مسامحةء بل هو مغايرٌ» لكلّه مماثلٌء وكذا يقال قي نظيره . 
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لاه لا وَاسِطة بيَهّمَا. 

هدا إن فُسْرَ الحدُوثُ بمعتاه المَجَازِي - وَهوً: لدد بعد ع e‏ إن فس 
بِمَعْنَاه الحَقِيقِيٌ - وهو : «الجوة بعد عَدَم؛» فالتَقَابل بيْتَهُمَا: من ن الشقایلِ ب ا 
والأحطل من تقبضه؛ لأ شن «القِدَم» Yn:‏ 2 علمت› وهو وهو شيل الحدّوت 
بالمَعْتی المذكورء رَالنَجَدَد بَعْدَ 2 على مدا : «الحدوث؛ احص ين دلا قَدََّ» ؛ 
لبي هر قيض «الدّم». ّ 

وله : (وَرو العَدَم) ايٰ: حْصولَه بعد اَن لَمُ يكُنْ» وهر : «الفتا». 

والقَابل بيه وين البقَاءِ: مِنّ من الَقَابُلِ بين المَيْءِ وَالمُسَاوي لِتَفِيضِه؛ لان قيض 
«البقَاء٤:‏ لا بَقّاءَ» ا عي «طرو العَدَم» ؛ الي هر «المَتَاءً» . 
الأجهوري 

قوله: (لا وَاسِطة بيهُمَا) آي : بين الْقّدم والحدوث» والحدوت بمعنى: التجدد بعد العدم». 

وعلى تقدير الواسطة: تكون محمَقَةً في «لا قدم٠»‏ فيكون آعم يِن الحدوث وهو: «اللَجدّد بعد 
الحدم»؛ آي : البحصول بعد العدم. 

وليس المراد ب الكجدّد» هنا: الككرّرء وإن كان يطل عليه أيضاً. 

قوله: (وَهُوّ؛ نة بعد عَدَّم) أي: الحصول بعد العدم» وليس المراد ب «التجدّده هنا : 
التّكرّرء وإن كان يطلق على ذلك أيقاً ا كما“ 

قوله: (واَحدد بَعْدَ عَدَّم) اي: المتحفّق في الأحوال الحادثة والاعتبارات الحادثة. 

قوله: (وهو عَين اطروٌ العَدَم؛) أي: مساو لهء لا محد معه بحیٹ تکون حقیقتھما واحدف کما 
تقَدّم التنبيه عليه . 


(1) الشرشيمي: قوله: (وَهُوً: «الَجَدةُبَْدَ عَدَم») لاله يشمل تجدّد المرجوداتء والأحرال» والاعتبارات. 
الصفتي : قوله : (وهُوٌ: اده بعد حَدَّم٠)‏ أي : التکرٌر بعد عدم» فیستحیل عليه تعالی أن يکون يوجد في زمان 
کذاء لم ينعدم في زمان کذاء ٿه يوج دفي زعاڻ اء ند ما وهكذا مراراًء فهذا 
هو معنى «النّجدّده فلذلك تسمعهم بقولون: «الجملة الاسمية تفبد الَجدّده؛ آي : الحصول مراراً الذي يسبقه 
عدم . 


(۲) الشرشيمي: قوله: (وَالتَّجَددَ بَعْدَ َدَم) آي: المتحقًق في الأحوال والاعتبارات. 


استحالة الممائّلة للحوادث 5 و 10 


[اسسَيَحَالَةٌ المُمَادََةٍ لِلْحَوادثِ] 

كَل : (وَالمُمَانلةُ لحوَاوثِ) آي : السَاملَةُ للأَجُرَام وَالأعْرَاضٍ؛ احا مِمًا بعْده. 

واتقائل ها وو الال زوت ر اليل راء راناي ا 
لی بست تا به ؛ اَن قيض «المُحَالفة ٍلحَوَادثِ»: ١لا‏ مُحَالمة راوه وُو عَبْنُ 
«الممَائلة لحو ادثه. 

وَاعلَمْ أن أنوَاعَ المُمَانََة عَسَرةٌ: 

الأَوَن: أن يعون جرماً. 

الٿاني: ان يون عَرضا يموم پالجرم. 

اللَالِتٌ: اَن يَكونَ في جه“ . ٤‏ 

ارام : ان يون لَه هو جه . 

الاس : أن يون في مَگان. 

السَاوس: أن يَكونَ في رَمَان. 

السَابع: أن يخود مَحَلا لِلحَرَاوثِ. 

الَامِنْ: أن يحون مصِفاً اضر . 

اناسع : اَن يون ممَصِفاً بالكِبّر . 

العَاشِرٌ: أن يَكُون ممَصِفاً بالأغْرَاض في الأنْعَال أو الأحگام. 

وقد كرما المُصَنّف عَلى هذا الترّتيب» دبز 

َوه : بن بَكُونَ. . . إلخ) هَذَّا ضري لِلمُمَالّة للحوَاوثِ بأنواعها العَسَرَةٍ المَذكُورَة. 
الأجهوري 

قوله: (تَضويرٌ لِلمُمَاتَلَِ) أي: بيان لها ببيان أسبابها؛ ف «الباء في قوله: بان يَكُونُ جرْماًء 
سببيةًء لا تصويرية» كما هو ظاهرٌ. 
(1) الصفتي: قوله : (في جِهٍَ) أي: فيستحيل أن يكون هو يمين العرش» أو شماله مثلاً. 
(۲) الصفتي: قوله: (لَهُ هو جهة) أي: بأن يكون في جهة التّمالء أو في جهة اليمين . 


بر ل 24 eC‏ ‌ خا ا U‏ 
ا ھی ا اغا سوا کان را و مُمْردا»» جلاف الجشم 


والكجيم أ مد الجشية لا بكر إل إن قال : نه جم گالاَجسام» قالمگفرٌ 
في الحَفيقَة إنمَا هو الَسييه. 

وله: (أئ: تخد انه العَلِة. . . إلخ) مير لِمَذْحُول أنه باللازم” E‏ 

واستفِيد يِن كَلَايه: 

- أنه يجوز إطلاق الات عَلهِ تَعَالّى» وهو الصجيخ. 

وَقيلً: لا يجوز ذلك . 

- وَقيل: بالرَقف. 

ودل اول ما روا ابن حَجر: مروا في كل د شيَءِ ولا تَتَفَحَرُوا فِي دَاتِ ت الله 

قَوْله: (قَذراً ِن القَرَا) ا مارا مِنّ افراع وَهُوّ: هما بين المَمَاءِ وَالأَرْض»» 
ولسهيته راغا نما ُو بحسب الوَهُم» ولل ب «قَرَاغاً رما ف لا هر ملو 
بالهَرَاءِء عَاية الأَمرِ اَن الهَرَاءَ جسم لطي يَدَاحَل بَعْصه في بَعْض إا حل جم آخَرُ 


قوله (نَضييرٌ لِمَذخُول دن۲ باللازم) الظاهر: أله تفسيرٌ حقيقي؛ لأنٌ الكون جرماً هو الجرميّةء 
وحقيقة الجرميّة : «أخدٌ الدات قدراً مِنّ الفراغ؟. 


(1) الصفتي: قوله: (جزماً. . . إلخ) أشار المصلّف بذلك إلى المماثلة في ذاته تعالى» وبقوله: أو تَنْصِف دان 
اللي بالحَوَايثِ؛ إلى المماثلة في صفاته تعالى» وبقوله: «أن بَنّصِفَ بالأغرّاض في الأَفَْال. . . إلخ» 
إلى المماثلة في آفعاله تعالى. 

(۲) الشرشیمو: قوله : (باللازم .. إلخ) والمطابق إن يغسّر ب: «الجوهره. 


استحالة الممائَلة للحوادث 2 ۹۷ 
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قوله: وگو عَرضا) معْطوف على وله : ايكون جرماا. 
والعَرَّضٌ: «هُرً: مَا قَامَ يره مِنّ الصَمَاتِ الحَادِئّة»ء فهر احص من ملق الصَمَة؛ 
لانَفِرَادهًا في الصَمَة القَدِيمَة. 


وله : (يَقَوم بالجرم) عَلّی حف «أي» التفسيرئة ؛ ليون على نستي ما ْلَه . 
و َ 


َولَهٌ: (و يَكُونَ في جه لِلڄزه) مَعْصوف عَلَّى َولِهٍ: «يَعُونَ جرْما» أو عَلّى قَولِهٍ: 
«يّونً E‏ 
نرام الجهة ية: يمين وَشِمَال» وَأمامء ولت وقزق وََحت؛ وَكلَهَا داج 
في گلام المُصَنّفِ. 
يِس افك الى عَنْ يَمِينٍ العَرْشي» ولا عَنْ شِمَالِی ولا أَمَامَةُ رلا حَلْقَه» ولا قوق 
ر ارا ا اا ی ار اھ ال رن اال.: 
كن الجخ أذ مُحقِدَ الجِهة لا يحُمُرَ كما اله ابن عَيْدِ السلام وده النَوَوي بان 
كود من العَاَةِ. 
وَهَل الماد پ«الجرم»: رَه العالَّم پِأسرمَاء أو أي جرم كان؟ وَالتّانِي هُوَ المُتَبادَر؛ 
قول : (او لَه هُوَ جه ) مَعْظوف عَلَى وله : «في جهڙ٬.‏ 
الأتبابي 
قوله: (مَعْطوف عَلَّى تَوْلِه: «يَكَون جرّماًه) أي: على ما هو المختار في كتب التَّحو» وقوله: 
(أو عَلَّى قَوله. . . إلخ) أي: على خلاف المختار. 
الأجهوري 
قوله: (عَلّى حَذفي «آي» الَمُيرية) وعلى هذا يكون منصوباً. 
قوله : (مِنّ العَامةَ) ويقيّد أيضاً ب: آن تكون الجهة جهة علو . 
(۱) الشرشيمي: قوله: (مَعْطّوف عَلَّى تُوْلِوٍ: «يَكّونَ جزْماًه) أي : على ما هو المختار في كتب التحوء وقوله: 
(أوْ عَلّى قَوله. . . إلخ) أي: على خلاف المختار. اه منه. 
الحفتي: قوله: (عَلى قَوْلهٍ: يحون عَرّضاً؛) أي: فهو أيضاً تفسيرٌ للممائلة للحوادت» فلمًا ذكر استحالة 
الجرمية عليه تعالى» ذكر استحالة لوازمها بقوله : أو يَّونً. . . إلخ٤.‏ اه إبراهيم باشا . 
(۲) الشرشيمي: قول المصلّف: (آ له هُرّ جِهة) هذا غير لازم لِمَا قبله؛ لاله يمن أن يكون في جهو ولس له جهة. = 


E) EEE‏ نوا الجِهَة سد رها داج في گلام المُصَتَيِء ليس لله يو 
ولا شِمَالّء ولا أَمَامٌ ولا حل ولا قوی ولا تحت انحر بنتوز: 
العامة ِن أن العَالّمَ تَحْتَ اث تَعَالّى» لَكِن الصجي أن مُعْنَقِدَ الجهة لا يَحْمْرُ. 


واختلف : ص 


- فقيل : اجه م اة وو ل دون عير ولو حَيوًاناًء فلا تضاف الجهة ليه 
. 
إلا بواسطة اسان وَعَلّى مَذًا کون كولمم : «عَنْ يمين الثّرٍه ملا عَلّى حف مُضَاف 
وَالسُدِير: عَنْ يوين مُلَاصِق المِبَر أو تخو ذلك . 

- وَالصجیح: آنا ليست محص بو بل تضاف لَه عير وغل هدا یکوت قزل 
عن يمين الوبر؛ ملا على ظاجرو. 

وله : (أَو ب ينقد بمکان) المُرَاد مِنْ يياو بمکان»: ل لا احْيَصَاصه ٻه دون 
َير ون TT‏ 

رَالمَكَانٌ؛ 

ا «الَرَاعٌ المَوْهُو ويي يون قله له: أو يَحَمَبَدَ . .. إلخ؛ 
مسع :بان یرن جرما؛ آي: باع 85 الم قث هِنَ القَرَاغ؛. 
الأجهوري 

قوله: (وَعَلَى هَدًا. . . إلخ) لان المقصود به حينئٍ: أنه يستحيل عليه تعالى أن يكون داخل 

شيءٍ مجرّف؛ بحيث يكون مماسًا لباطن ذلك المجوّف» والمماسّةٌ المذكورة غير الحلول 
في المكانء وإِن كانت مستلزمةٌ له. 


= لکن قد بقال: متى كان في جه للڃرم» يكون الجرم أيضاً في جهوٍء فما وجه ذکره بعده؟ 
إلا أن يقال: لا يلرم ِن استحالة کونه جه استحالة کونه له جه ن غير کونه في جهڌ؛ بان يکون له جهةٌ وليس 
في جهة للچرم؛ بآن يوجد وحده» فذٍکره بعد آفاد *کونه له جهة؛ محال آيضاً. 
الصفتي: قوله : (أ لَه هُرّ جهة) تى بضمير الفصل؛ لملا يوشم أن ضمير لَه للجرّم. آه إبراهيم باشا . 

() الصفتي: قوله: (مُلاصن المنْبَر) هذا التقدير قد لا يتأنّى قي بعض الأحوال؛ كأن يكون انجالس ليس جالساً 
على يمين ملاصقي المنبر» وقد لا يتأتّى في بعض الأزمنة؛ بأن لا يكون هناك ملاصق أصلاً. 


استحالةٌ الممائّلة للحوادث - 2 14 


- علد جمُهور الفلَاسِفة هُرّ: «السَطح الباطِنُ من الحاو E‏ 
۴ گے 4 
N‏ بان الكوزٍ المْمَاسّ لِظاهر المَاءِء وَعَلَّى هَذّا لا يَكُون قر 
أو بد . . إلخا مستغتّی عله نّا در 
قول : (آَو رَمَّان) أي : أو فيد رمان ؛ اَن دور عله لأفلا أو پک عليه الجُديدان 
الل E‏ 


وَالمَشهور أن الرَمَان هر : «حركة الفَلَكْ». 


ر ا و 2 عر # 
- وقيل: هو : رنه متَجَدو مَوْهوم ل امتجدد ESS AS Re Se‏ 
الأجهوري 


قوله: أن تَدُورَ عَلَيْهِ الأَْا) بان تكون الأفلاك داثرةٌ فوقه؛ بناء على مذهب أهل السنّة 
أنّها في جهة العلرٌء آو تكون داثرةٌ عليه محيطةٌ به؛ بناء على رأي الحكماء ِن آنّها محيطة ِن جميع 
الجهات» وهذا الحل مبنيّ على مذهب الحكماء من أن الرّمان نفس الفَلّك» أو حركته - آي : دورانه 
-؟ قولان عنهم . 

وقوله: (أَو يكر عَلَْهِ الجَيِيدَان) مني على أن الرّمانً: اليل والّهار والظاهر أنه معنى 
الّمان لغةٌ. 

والمرادٌ ين ذلك: تنرهه نعالى عن أن يكون تار في ضوء النّهار» وتارة في ظلمة اليل » 
ا ا ا وا ا ا ی بد ار 

والليل والتَهارً: أمران وهميًانء لا حقيقة لهما. 

قوله : (وَقيل) قاثلَةُ المتكلمون» كما في «حاشية الذسوقيّ على المصتف». 

قوله: (مَؤْمُوم) أي: غير محمّق الوقوع. 


(1) الشرشيمي: قوله: (السَظح البَاعِنْ يِن الحاوي) ك: سطح باطن الكوز وقوله: (للسظح انظاجر) أي: كأجزاء 
الماء المماسّة لسطح الكوزء وباطنه هر ما بين أجزاء الماء. وقوله: (لا يَكُونْ َولةٌ: أو بََقَدَ. . . إلخه 
تی له . ا ا 

(۲) الشرشيمي: فوله: (لأَفْلَاكٌ) هذا مني على أن الرّمان حركة الفلك. وقوله: (أَو يكر عَلَيهِ. . . إلخ) يظهر 
أن هذا على القول بأنً: «الرّمان هو اليل واللّهاره. 


ر عل i‏ 


علوم رال يهام“ ؛ كما في قَولكَ: «آتيك طلُوِعَ ال 


م ەو 2 2 
س وف غير ذلك . 


ا 


E O SR E SORTS 

go ۸ 

وله: (أو تلصف ائه العَلِبهَ بالحَوًاد ) آي : كان تف بمَذرَة حَاونَةِء أو إِرَادَةٍ 
حاوتو أ ا إلى عَيْرٍ َلك . 
قولهٌ: و 5 صف بالصتَّر 4( 

الآجهوري 
قوله: (مَعْلّوم) أي: محمّق الوقوع؛ الأرّل ك: «الإتيان»» والّائي ك: «طلوع الشمس». 
وقوله : (إرَالَةَ لِاإِهًام) في «حاشية الدسوقيّ على المصنّف» إسقاظةء والاقتصارٌ على ما قبل 

ومنه يُعلم أله ليس من تمام اللّعريف» وهو متعلّقّ بمحذوفي؛ تقديرّةٌ: وما تذكر تلك المقارنة بان 

ا غا يدل غلا إزالة ناإيهام؛ أي: الاحتمال الحاصل في الأمر الموهوم فإِنٌ الإتيان مثلاً 

يحتمل أن يكون قبل الطلوع وبعده ومعه» فإذا فيد بتلك المقارنة زال إيهامه. 

0 الشرشيمو: وقوله: (وَقِيل: هو مَقَارنَةُ متَجَدّدٍ. . . إلخ) أي : مقارنة أمر متوم ک: «الإتيان»» فإله نوُم 
ومشکو في حصوله . وقوله: : یجو تغلوب آي: ك: «طلوع الشمس». وثوله : لاله لاإبهام) عله للمقارنة . 
والمراد : أل تلك المقارنة أزالت الإيهام ولك المعلّق بذلك الإتيان قبل حصوله؛ آي : ولا يخلو في لبحظةٍ 
من مقارنة الأمور المتومّمة لأمرٍ معلوم ك: مقارنة الإتيان المشكوك في حصوله ‏ أي : [إلى] طلوع الشمس - 
مِن اول النّهار. .. إلخ» ومقارنة الأمور المتوهُمة أيضاً إلى القمر أو إلى النجرم الظالعة في الماءء فلك 
المقارنة ثابةٌ دائماً وأبداًء فتكون هي الرّمان. 
وآمًا حركة الأفلاك فيقولون: إنها دائرةٌ كهيئة السّاقية» وهي دائماً متحركة. 
وتعريمةُ بالمقارئة مذهبُ أهل السئة وما عداه للحكماء. 

)١(‏ الصفتي: قوله: («آييك لو الشْس») أي: فإن المجيء موهوم» وطلوع السمس معلوم» والاقتران بينهما 

هو الرّمان» فهو نسبة بين مثلاسبين . اه إبراهيم باشا , 

(۳) الصفتي: قوله: (أَو تَنَصِفَ دان اللي بالحْوَادب) لان اتصافه بها يقتضي حدوثه؛ لان مَنِ اتصف بالحوادث 
لا يسبقهاء وما لا يسبقها حادتٌ مثلهاء فلا يتّصف بحركةٍ ولا سکونء ولا سواد ولا بياض» ولا ذكورة 
ولا أنوئة. اه إبراهيم باشا. 

() الصفقو: قوله: (أو بنَصِف بالصَفَر. . . إلخ) لاه لو الصف بهما لكان جرماًء لكي الَالي باطل . 
فإن قلت : ني الصافه بالصّغر والكبر لا بستلزم نقي اتصافه بطول العمر أو قصره» فين أين نأخذ استحالة 
اتصافه بهما؟ 
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آ. ا ٤ ok (۱) ٢‏ رکو سے ° 
أي: قَلةٍ الأجرَاء. وَقوله: (أو الكِبّر) أي : بكثرَة الأَجُرَاءِ. 
ol ®» 1‏ م و E‏ ت2 o‏ 4 ت o e‏ 
وذ من دَلِك: أنه لا بطل عَلَيْه تَعَالّى: ضير أو «كيرٌه؛ لان الصَغيرَ ما قلت 
اا واک ما کرت ارا لکن محل منم لاق الکیر عله الى إدا ارد 
کر الاَجرَاءِ گمَا يذل عَلَِْ هَدَا السَيَاقٌء وما ذا أَرِيد به الحَظيمُ قلا يَمْتَيْمُ إطلافةُ عَلَيْهِ 
تَعّالّی ؛ لِوروده فی وله الى : اآ ڪر لمال که [الرعد: ۹], 
2 ھر 2 2 2 2 0 و a‏ م a‏ 
َوله: (أو صف بالأغْرَاض في الأفعًال“) آي ياد ريد وَعَمُرو مَٿلا. وق 
(أو الأځگام) أيْ: كياب الصَلَاة وَالرَگاو مَنَلاً. 
7 و م و وق 2 مچوd‏ عا و E‏ ر 
َأَفْعَالّه على وَأحکامه مَُرهَةٌ عن العَرّض» ولا برد ّى ذَلِكّ: قله تَعَالى: وما 


مر ردت 


ر ا ا2 r‏ وا TG‏ م 1 
لقت أن راس إلا لبجندود (الذاريات: ٠)٠١‏ لأن الام فيو للعَاقة وَالصيرورًة. 


َعَم ا َفْعَالَهُ تََالَّى وَأَحكامَة وَإِن گان مُنَرَهَةَ عَن العَرّضٍ» لَكِنْ لا تَخْلُو عَنْ 
جت و َم تل لبها موتا ؛ لأئها لو لم كن َة لات عَبناء َه محال 
الآأجهوري ‏ س ت ن کک س 
قوله: (لِلعَاقِبَة وَالصَيْرُورَة) والمعنى حينئزٍ: وما ترتّب على خلقهم مصلحة عائدةٌ عليهم 
ر عبادتهم . 


= قلت: ناخد استحالتهما من استحالة تقبيده بزمان؛ لأ مَن لا يتقيّد بزمان لا يقال له: «طويل العمره» 
ولا: «قصيره»؛ لأنّهما لازِمَان له. اه إبراهيم باشا. 

(1) الشرشيمو: قوله: (بقلّة الأَجُرَاء) أي : بقلتها كبفاًء لا عدداًء وكذا يقال فيما بعده. 

() الصفتي: قوله : (بالأغْرَاض في الأَفْعًال) وإنّما استحال عليه آن يكون فعله أو حكمه لغرض؛ لأنٌ المصلحة إن 
كانت ترجع إليه لزم اصافه بالحوادث» وإن كانت نرجع لخلقه لزم احتياجه في إيصال المنفعة لخلفه 
إلى واسطةء واحتياجة باطل» وأيضاً لا تحصل له المصلحة إلا بعد الفعل أو الحكم الحادئين» وقد مر 
استحالة اتصافه بالحوادث. اه إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (للعًاقية) آي: الام التي تدلٌ على أن ما بعدها مرت علی ما قبلھا مِن غیر أن یکون عله فيه» 
والمعنی - وال تعالی أعلم : وما خلقت الجر والإنس خلقي لهما شيء عظبم إلا لعبادة. 

(8) الشرشيمي: قوله: (لّا تَخْلُو عَنْ حِكْمَةٍ) بان يُعلم أن هذا الفعل أ الحكم يترتًب عليه منفعةٌ لغيره» لكن ليس 
تلك المنفعة هي الحامل على الفعل؛ لان مَّن حَمَلّه حامل على العل يكون ناقصاًء فتكمّل بذلك العْرّض 
الحاصل. 


وَالفُرق بين العَرَض وَالجِكّمَةٍ: أ العَرَّضَ يكُون مَقْصُوداً مِنَ الفعْل أو الحُكُم بِحَيْثُ 
SD‏ 


کون بَاعئاً وَحامِلاً عَلَله» رَالحځمَةٌ لا کون گَدَلِكَ. 


[اسَتَحَالَّةٌ القِيَام بالْعَيِر] 


ول : (وَذا يَسْمَجِيلٌ عَلَيْهِ تَعَالّى أن لا يَكُونَ كَايْماً بتفْيو. . . إلخ) «الرّاو»: دَاجِله 
عَلّى «يستجيل»؛ والتفديرٌ: «رتلتیل عله تعالی أن لا يعون قایماً بیو ذه أ أي: يِل 
ڏا؛ يعني : e‏ َال فِيمَا ياي . 

والتقابل بين ذلك وير ِن ليام بالنفسِ : من اتفال بن السيءِ قيضو گا e‏ 

وَيْعْتَرَض عَلَّى المْصَّفي: ا قَولَهُ: ودا يَسْتَجيل عَلَههِ تَعَالّى» هنا وَفِي جَييع 
ETAT E‏ طا ال لا ره وهي الْعَدَمٌ. . . إلخ»؛ لن 


ر 


ال الاي اة ايد للوشْرِينَ صِفَة وَمََ َلك لَمْ يكر مِنْها إلا أَرْبَعَةَ كما 


ص n‏ 
ا 


لا یخفی . 
رو اک 0 e‏ 5 رآ 
وَبُْجَابُ: بان في الكلام حدفا + رَالكَمْدِيرٌ: وهي العَدَمٌ وَالحدُوث. . . إلى آخر 
م وَعَدَمٌ قاو ا ا ا . . ّى آچر ما ياتي»؛ رة 


ED 


وله : کک .. إلخا» وقد تَقَدَمَّ تَظِيرٌ ذَلِكَ اعْيَرَاضاً وَجَرَاباً عِنْدَ 
وله : «ثمٌ بب له على سَبْمٌ صِفَاتِ تسى صِمَاتِ المََاني»» فَبهُ. 
a‏ 
قوله: (وَالحِحُمَةٌ لا تون كَذَلكَ) مثلوها تقريباً ب: ما لو غرس شجرة لثمرهاء فثمرها غرضل 
باق عل الفر وطلها ا حك آي ملا رة على الق ن شر أن نكر نا عل 
فحكم الله تعالى بالنّسبة لأفعاله وأحكامه كالظل بالبة للغرس 


= ماله في الشاهد: غرس الّجرة لأجل الخشب واللّمر؛ ويترتّبُ على ذلك النَظلل بهاء فتلك حكمة يعلمها 
الغارس عند الغرس» لكن ليست هي الحامل» بل لو اتفردت لم يغرس لأجلها. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (بأنْ في الكَلام خُذفاً) الأؤلى آن يقول: «زيادة أي: زيادة قوله: «وَكَذًا يُشتَجيل؟ من هذا 
والمواضع الاتية» آو يقول: فار تقدير حذف قوله: وكذا. . . إلخ»؛ لان المتبادر من قوله: «حذفاًه : أن يقدر 
في کلامه حذفاً؛ أي: وما یزاد على كلامه يصكًح به المراد» مع أله ليس كتلك. اه إبراهيم باشا. 
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قله : (أَنْ يَكَونَ صِمَةً. . . إلخ) تَضو وير لي لا لِلمَنفِيّ. 

رَلَمّا جَرّى المُصَنفُ فما تمذم على فير یامه على تسده : : و عدم قارو تعالّى 
إلى المَخّلء وعدم ارہ تعَالّی إلى المُحْصّصٍ» كما مُوَ اضطلاح لِبّعْض المتَكلَمينَء 
وهر المَشهُورُء SE ES‏ 
پککلء ریگزنو حح إلى خضي 

وا فيا قم على فير ' یامه الى فوا : ٍ «عَدّم يقارو تحالى إلى المَحل 
فُمَظا. گنا مو اشوللاځ لهب لَجَرَی هتا على تَصريرِ «عَدَم فياه تَعَالى بتفيوه: 
RS‏ 

وله ف قوم بمَحّل) تَقييدٌ الصَمَة بقلو : يفوم بَحل» لَيْس ل لاخیراز؛ ل 
ت ہے مر کو 2 
ليان الرَاقي؛ِ ا وای ای وَيَکون تَفَسِبراً باللازم لِقَزْله: 
أن کن صِفَةَ عَلّى سق ما نقَدّمٌ. 

ا : الذات الي SS‏ 

وله : (او تاج إلى مُحْصص ) مَعْظوف على قله : ایکون صِفَةه» لا على فر 
يموم بمَحَله گَمَا لا يَحْمّى. 

وَالمرَاد عن ن «المُحَّصص» : الموجدى گمّا يعْلمْ مما تَقَدّمَ في ا بالتفس». 
الآجهوري 

قوله: (بأنْ يون صِفَةَ) أي : قديمةًء وأمًا استحالة كونه صفة حادلةٌ فقد تدم في قوله: 


¢ @ 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (تَقِبيدٌ الصَفَدّ. . . إنخ) فيه : أن ضمير ايوم راجح له تعالىء فكيف يكون صفةٌ ِلصَفة ِن 
غير رايط فيتعين الاحتمال الثاني؟ 
إلا أن يجاب : أن الرّابط الّحاد معلى الضمير والصّفة على فرض كونه تعالى صفةً 

(۲) الصفتي: قوله: (أَو يتاج إلى مُحَصّصٍ) لاله لو احتاج إليه لكان حادثاًء لك اللالي باطل . اھ إبراهيم باشا . 


ت 
کَ e‏ ٍ 


ن لا يَكَونُ وَاحِداً] 


[استحالة 


قَولهٌ: : گا پُشکجبل عَلَبه َال أن لا كود اجه أي : : فِي دَاِهِ أو صِمَايِه 
أَر أَفْعَالِه؛ اذا من وله : بان Re‏ إلخ٠.‏ 

راقاب بي كلك ون الرحدانة ة: من القَابل بين السيْءِ وَلَقَبضِه كما لا يمى . 

SE‏ «أَنْ لا عون رَاجداً» ج جَوِيعٌ الكمُوم امَف رهي : : الكم المتَصل 
في الڌا“ وَالكم لقصل فيهاء الم اَمِل في الصَمَاتِ» وَالگم المنفصل فيهًاء 
وَالكمُ المُنْقَصِل في الأفْعَالء وَكذا الكَم المْنصِل فيا ِن صر سور بمُسَارَگة عَيْرهِ تَعَالّى لَه 
في نعل من الأَفْحَالِء جلاف ما أو ضور عد آتاله تعایء کل ابت لا مزع 

إا عَلِمْتَ ذلك عَلمْتَ أن في قَولِه: «بأنْ يَكون. . . إلخ» قُصُوراً؛ لاه إِنمَا كر فيه 
الك المَصِل في الَا واكم المُْقَصِل فبهاء وال المْفّصِلَ في الصَمَاتِ الك 
المُنْقَصِل في الأفْعَالء وَكَذّا الك المُنّصِل فيا عَلّى ما نَم وَلَمْ يدك فيه الكَمُ المُنَصِل 
في الصَفَاتِ. 

ومن أن يُحمَل كَلَامَةُ مَايِلاً لِدَلِكَ أَبْضاً: 

- بان يُجْعَل قله : أو في صِمَانوه مَعْطوفً عَلّى «ذّاتوه في المَوْضِعي". 
الأئبابي 


قوله: (مَعْظوفاً عَلّى اتوه في المَوْضِعَيْن) لعل المعنى: أنه معطوف على الأحد الدّائرء فبالظر 


)١(‏ الصفتو: قوله: (الكَمّ المُنَصِل في الذّاتٍ. .. إلخ) الكمٌ المكصل في الدات: تركبها من أجزاء أو جزئين: 
والمنفصل فيها : وجودٌ ذات كذاته سبحانه» والكَمٌ المتصل في الصّغات: تعدّد الصّغة الواحدة يِن جنس واحلٍ 
ك: قدرتين؛ أو علمين» أو إرادتين . . . وهكذاء والمنفصل فيها: وجود صفةٍ لغيره تماثل صفنه سبحانهء 
والكم المنفصل في الفعل : وجود فعل لغيره يمائل فعله تعالى» والمتصل فيه : مشاركة غيره تعالى في فعلٍ ين 
أفعاله سبحاله. اه إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (مَعْظوفاً عَلَّى «ذاو» في المَوْضِعَيُنٍ) لعل المعنى : أنه معطوف على الأحد الدائرء فبالئظر 
لعطفه على «ذات» الثانية بُستفاد منه: نفيْ الكمٌ المنغصل في الصغات» وبالنظر لعطفه على «ذات؛ الأولى 
يُستفاد منه: نفيٌ الك المكصل قيهاء فيعلَمٌ ِن مجموع الأمرين: نفي الككين» وليس مراكةٌ: أن العطف 
على «ذات» في الموضعين معاً؛ إذ لا يعطف شي واحدٌ على شيئينء وعلى هلا لا حلاف في الكلام» بخلاف 
الوجه الذي بعده. اه منه. 


استحالة أن لا يكونٌّ واحداً a o LL‏ 


ig < 


م الأول ةلال | الثاني والقدير 07 پان کن مرکا 
في داه أو صِفَاټه. . . إلخ». 


کَلهَا لها منْفية بالوختان4ة على ما نَم في الك ا لمشّصاإ 


9 


وَالحَاصل أن الْكُمُومَ ف ۲ 
في الأَفْعّالء 

Ey ٍِ و‎ 

:أن بوة. .. إلخ) َد ضویر لشي لا للنفي؛ گنا تمذم نَظْيره. 

َوله: (أو يون مه في الوجُو مُوَبرّ. . . إلخ) فيه رَد على المُعْكَرلَةٍ ِي فَولِهِمْ بان 


of 


العَْدَ يَخلْى أفَْال بمْيه الاخْييارة بَذْرَةٍ حَلَمَهّا اله تَعَالّى فيو». 

وَالصُجبخ عَدَمٌ فُفرمِمْ يك؛ انهم مُه لَمْ يَجْعَلوا حَالِقِيّةَ العَْدٍِ كَحَالِِيّةٍ ال َعَالّى؛ 
ا العبد مفكقّراً إلى الأسَّْاب السار“ بخلافو تَعَالی . 

َب علََاء ما وَراء اهر ّى نيبرهم بل جَعلّوا المَجُوسَ ن أَسْعَدَ حالاً مهم ؛ 
لانم لم نوا ٹہ تعَالّی إلا شریکا واجداً رَمَولاءِ انوا ش تَعَالّی شرگاء رة . 
الأنبابي 
لعطفه على «ذات؛ النّائية يستفاد منه : تفي الكَمٌ المنقصل في الصفات. وبالئظر لعطفه على «ذات» 
الأولى يُستفاد منه : نفيّ الكمّ المتصل فيهاء فيعلّمٌ ِن مجموع الأمرين : نف الكمينء وليس مرادةٌ: 
أن العطف على «ذات» ذ في الموضعين معاً ؛ إذ لا بُعطف شيء واحدٌ على شيئين» وعلى هذا 
ل خلاف في الکلامء بخلاف الوجه الذي بد 


û @ @ 


أقول: لعلّ مراده ب «الأحد الذّائر» أله : معطوف على أحدهما بالفعلء ويصحٌ عطفه على غيره بالفعل أيضاً ؛ 
فإًا أن تجعله معطوفاً على الأول فقطء فيستفاٌ المراد منه أيضاًء وكذا يقال في عكسه . 


وأمًا إن كان المراد ب «الأحد الدّاش: واحدٌ مبهم يتحقَق في هذا وفي هذاء فلا يصځٌ؛ لأنٌ هذا الأمر ليس 


مذكوراً في الكلام ۔ 
() الشرشيمي: قوله : (والتفديز. . . إلخ) أي : التقدير على الثاني معنّى ولفظاًء» وعلى الاحتمال الأول معلى فقطء 
کہا علمت . 


(۲) الشرشيمي : قوله: (الأَسْبّاب وَالوّسَايط) المراد: الجنس؛ لألّه واسطةٌ فقطء وهو القدرة. 
(۳) الشرشيمي: قوله: (مّا راء القهر) أي: : تهر بَلخ» كما هو مرئيٌ في بعض الهوامش . 


0 

بعلم مِنْ قَوَلِه: أو يخود مَعَهُ في الۇْجوو" مُوَثر. . . إلخ» أنه ا اير للأسبَاب 
العاوڳة في مُسَاتهاء قلا تَأثِيرَ لار في الحُرْقٍ تيء ولا لظام في الشَبَم رلا لِلسگين 
في القَظم» . . . وَمَكذا. 

- ومن ن اة أ َا مها ور رة اوها الله تَحَالّى فيو» فَهُو قَاسِق مبسَيِعّء رفي 
فر ولان والرًاجځ عَدَم كفُرو؛ من الد أن العبد ياق آفتال تيو الاغيارة رة 
لما اله على فيه . 

- ومن اعفد أنه لا تأثِيرَ لِسَيء مِنْهَاء وَإِنّمَا المُوَترٌ هُرَ ال تَعَالَّى» لن ينها وبين 
ابا TT‏ الثار متلا جد د الحرق» فهو جَاهِل بحَقيقَةٍ ا 
ا یك | إلى الفر؛ لله د بودي ّى إتگار الأمُور الحَارةة لعا 
5_: جرا ت الانیاء عل اده لاء وَالسَلَام» وَك: بع الأَجْسام. 


ا 


e‏ واه لا تارم ينها وَين مُسَبباهَا ؛ 


ت 


O TENET N E EL | بان‎ 
ا‎ 
Q0 @ ®» 


)0 ا قوله: (نِي الوْجُود) يحتمل أن «الوجوده ‏ بمعنى : «الموجود»» فتكون «في» بمعنی : «ین؛ بيان 
للموتر. 
ویحتمل أنه باق على ظاهره» فيكون بمعنى «باء» الملابسة؛ أي : مور متاس باونو 

(۲) الشرشيمي: قوله: (بحَقِيقَةٍ الحم العَادِي) لأ حفبقه : اصخة صكة اللَحْلّف»» لا عدم الصحة. 

(۳) الشرشيمي: وقوله: (وربّْمًا جره ذلك . .. إلخ)آي: اعتقاد التلازم العقلي . 
رإلّما كان هذا ربّما يجره؛ لاله لا يمتقد حصول الأمور اللّادرة؛ لان تلف المعتاد - - وهو: عدم الحوق عند 
النار - لا يعتقده» بل يعتقد عدمهء قيجرّه ذلك الاعتقاد إلى كل ما خالف المعتادء ولو في غير الأسباب العادية 
ك: «معجزة الأنبياء»» فإنّها مخالفةً للمعتادى رك: «البعحثه فإنّه مخالفٌ للعمادة في الأموات في نهم 
لا يحيّون بعد موتهم؛ فلا يقع كل ما خالف المعتاد مطلقاً . 


أضدَاذ صفات المَعاني 


۱ وَگذا يستحیل عَليِهِ َعَالّى العَجْرٌ عن ممن ما . 

۲ - وياد شَيْءِ مِنَ الحَالم مع گراهَيِ َيه لِوْجودو؛ 

عَالّى» أو مَعَ الذْهُول أو الكملَة أ السعليل» او ال 

۳> ۷ وكا يَسَْجیل عَلَيْهِ تَعَالّى الجَهْل ۔ وما في مَعَْاهٌ ۔ ‏ 
وَالمَوْتُء وَالصَمَم» وَالعّمّى» والبکم. 


أضداد صفات المعاني | 2 ۲۳۹ 


[أصَدَاد صمَّات المَعَانى] 


[اشتحالة العخجز عَن مُمكن ما] 
قول : (وَكذا يَستجيل عَلَْهِ تعَالّى العَج') هَذَا شرو في أَضدَادِ صِمَاتِ المَعَاني . 
7 رر a‏ . 4 َه (WD,‏ علد 2 
والتقابل بين العَجز وَالمُدرَة: من تَمَابُل الضدَيْن د أل السو وين تقايل العم 
وَالمَلَكَةٍ عند ا لمُعْتَزلة؛ لان الج عند آمل الة أ وروي بق القدرَةًء وَعندَ ا رة 
عدم افدر َا ِن أنه اَن يَخّونً قادرا وَوجهوا الأول في الشاهر" أغيي: الخاوت - 
ر ا ل ا a‏ ات ت Ct‏ 
ا في الرَنِ غت لا پوجڈ في المَشسع ِن الفا مع يراوا في عَم امن ونه 
قَوْله: (ء؟ عن ممن مًا) أي : ءٍَ عن آي ممن گان فما اشمية؛ صِفَةَ ِمُمْکنِ» 
اتی بها لِلدَلَالَةٍ عَلّى العْمُوم و في المَمُكنِء > يَفْمَل جَمِيعَ E E‏ 
والأرض والجة والارء اد هذا العَالّمء وخسن مه 
وَلِهَدَّا عرض البِقَاعِيٌ عَلّى العَرَاليّ في كله : في الإمگان أَبْدَعٌ مما گان»؛ بان 
فيه سه الجر ! إلبد E a‏ 
الأجهوري 
قوله: (بأَنْ في الوّمّن مَعْنّى) أي: وجوديًا ك: ثقل أعضائه؛ فالفرق بينهما عند أهل السُّة : 
أن الرّمن فيه معنّى وجودي يمنعه مِنٌ القيام» بخلاف الممنوع من القيام» فهو خالي عن ذلك المانعء 
وفرّقت المعتزلة بينهما : بانتفاء القدرة عن الأول دون الثاني . 
قوله: (لَيْس في الإمُكان) أي: إمكان الله تعالى؛ أي : تیک بش دار انه قال 
)١(‏ الصفتي: قوله: (العَجُر) هو: صفةٌ وجوديّة فائمةٌ بالعاجز» لا يتأتّى معها إيجادٌ ولا إعدامّ. اه إبراهيم باشا. 
(۲) الصفتي: قوله: : (قَابُلٍ الصدَبْنٍ)؛ لأنهما معتيان وجوديّان. اھ إبراهیم باشا . 
(۳) الشرشيمي: قوله: (وَوَجُهُوا الأول في السَاهِد. . . إلخ) أي: حيث تحمَق عدم تأي القيام منهماء وعدم القدرة 
عليه؛ مع آنهم لم يسمُوا «الممنوع مِنٌّ القيام : «عاجزا»» وسوا «الرمن»: «عاجراً؛؛ لخلو الممنرع 
في الرّمانةء ووجودها في الرّمن» فد ذلك على أن العجز أمرٌ وجوديً» لا عدم هذا ما ظهر. 
(4) الصفتي: قوله: (فِي عَدَّم اللَمَكْنٍ من ؛ وعلى قول المعتزلة تبعاً للفلاسفة ليس في الرّمن صفةٌ محفَقةً تضاد 
القدرةء بل الفرق بينه وبين الممنوع يِن القيام: أن الرّمن ليس بقادرء والممنوع عن القيام قادرّ. اه إبراهيم 
بافا: 


لاحت ا : بأد المرًاد أنه لذ یمک أن َبْدَعٌ مَِ هدا العَالّم؛ عدم تعلق 
فَذرَة الله ال رَإرَادَِهِ بيجاو ولو شَاءَ اث تَعَالّى لاو جد أبْدَع من قَلَيْسَ فی کلَامِه 
ما يفضي سه الجر ليه تَعَالّى كما همه الِقَاعِیْ قَاعْتَرَضَ عله . 

وسيل بَعْصَهُمْ عَمَنْ فال : ١لا‏ يدر اله تعالى ڪَلَى ان حرجي مِنْ مَملَكَيهِ» هَل يمر 


ااب : ڀا لا يمر لن ځرُوجَه مِن مَمْلَگيه تَعَالّى مُسْتَجِيل؛ لِعَدَم گان وَجُودِ 
مَمْلَكَوٍ لِعَيْرو يحرج لاء وَالقَذرَةٌ لا لا تعلق بالمُسْتَجيل» لا ضَيْرَ في َلك کمَا گمَا لا ضير 
الأتبابي 


قوله: فلا ضَيْرَ في ذلك كما لا ضير صر 


الأجهوري 
«ليس في اقتدار اله تعالى عالَم أبدع ين هذا العالّم٠»‏ ولیس المرادٌ ب "الإمكانه: ما قال الوجوبَ 
والاستحالة؛ أن المعنى حينثٍ ليس من الممكنات» بل هو من المستحيلات. 

وهذا ليس فيه نسبةٌ العجز إلى الله تعالى قطعاً» فاعتراض البقاعيّ عليه «بأنٌ فيه نسبة العجز 
إلى الله تعالى؛ لا يت إل إذا جعل الإمكان بمعنى : الاقتدارء بخلاف ما إذا جُعل مقابلاً للوجوب 
والاستحالة» فإنه يعترض عليه بكونه مخالفاً للواقع» لا بأل فيه نسبة عجز . 

ثم إل اعتراض البقاعيّ عليه مني على أن مراده ني تعلق القدرة الصلوحي . 

وحاصل جوابه: أن الغزاليّ لم يرد تفي التَعلق الصلوحي» وإتما أراد نفي اعلق التنجيزي 
بعالم أبدع مِن هذا العالّم؛ لتعلق علم الله تعالى وإرادته بعدم وجوده» E‏ الجواب 
على ذلك؛ لأ تعلق العلم والإرادة بعدم المّيء إلّما يمنع مِنّ ى اللخلى النجيرئ؛ لا ين الحلق 
الصلوحيّ . 

قوله : (لا يُمْكِنْ أن بُوجة. . . إلخ) اي: لا تعلق القدرة بذلك تعلقاً تنجيزيًا كما تقدّم النبيه 
عليه» والاعتراض مبنيّ على أ مراد الخزالي نف التعلق الصلوحي. 

قوله: (لِعَدم نعلي فُذرَة اب تعاى) في بعض الخ : عدم نعلي عِلم اه تعَالّی» وهو متعينٌ . 
() الشرشيمو: قوله: (لَكِنْ أجِيبَّ عَنْه) حاصلٌ الجواب: أن كلامه مخصّص بعدم تعلق قدرة الله تعالى وإرادتى 

فصار مستحيلاً عروضاًء والقدرةٌ لا تتعلّق بالمستحيل» وقولهم: ١إله‏ قادرٌ على آن يوجد بدح [هو] بالّظر 

لذات اله تعالىء وقطم الّظر عن العارض وهو عدم تعلق علم الله تعالى . . . إلخ 


أضداد صفات المعاني | 


في ان يمان : لا يقر الله تَعَالّى أن نخد وَلَداً أو رَوْجََه» أو تخو ذَلِكَ. 

الأثبابی 

في أن يُقَالَ. . . إلخ) بنبغي أن لا يقال: «لا يقدر على أن يتّخذ ولداً» مثلاً؛ لإيهامه العجرَ؛ 
إذ لا يثبت الئَيءٌ للّيء أو ینفی عنه إلا إذا كان ِن وظيفته» بل يقال: ١لا‏ تعلق قدرة تعالى باتّخاذ 
الولده مثلاً؛ لكونه لبس ين وظيفتها . 


)١(‏ الشرشيمو: قوله: (فَلا ضَيْرَّ في ذَلكّ كمَّا لا صَيْرّ ِي أن بُقَالٌ. . . إلخ) يتبغي أن لا يقال: «لا يقدر 
على أن يتّخذ ولداً» مئلاً؛ لإيهامه العجرّ؛ إذ لا يثبت يثبت الٿَيءُ للسّيء أو ینفی عته إلا ذا كان ين وظيفتهء ۽ بل 
ANE E LSE E Ê‏ 


RP} rrr 


ق r‏ 
[اسَتَحَالّة الفِحَلٍ مَعَ الكَرَاهَة] 


قَوْله: (وَإِيجَادُ سىء من العَالّم. . . إلخ) لم يمُلٌ: « ودا يَسَْجيل عَلَيْهِ تَحَالّى إيجَادُ 
شَيْءِ ِن العَالّم. .. إلخ» گمّا ا عَيْرو؛ لدم طول الكلام على ما قله . 

رلا يَحْمّى أذ المُقَابل لِاورَادَة إلّمَا ُو الكرَاهية”“ رمَا عُطف عَلَيْهّاء عَلَى مَا ياي 
لا الإيجا المَذكور. 

وَالتَقَابُل بَْتَهُمَا: من تَقَابُلِ العَدَم وَالمَلَكَة؛ لأ الكُرَاهَةَ عَدَمٌ الإرَادَو كما اله 
الأتبابي 
قوله : (ولا يَخْمَى أن المُمَابلَ لِلإرَاكَة إنّمَا هُوَ الكَرَاهِيةً) فيه: أن الكراهة بمعنى: اعدم الإرادة» 
ليست مستحيلةً؛ إذ كثيراً مِنَّ الممكنات عبر مراد ك: إيمان أبي جهل؛ إنّما المستحيل هو: إيجادٌ 
شيءٍ مِنَّ العالّم أو إعدامُ مع الكراهةء كما قال المصتّف. فلذلك عدل إلى هذا الصنيع» لكنّ محط 
المقايلة قوله: «مَعَ كَرَاهِيهه وما عطف عليه. 

نعم؛ كان الأنسب أن يقول: «وكراهته لشيء أوجده» أو أعدمهء أو ذهولهء أو غفلته عن 
ذلك.. . إلخ»؛ 1 أن يقال: هذا هو مراد المحكّي؛ تامّل. 
الأجهوري 

قوله : (الكَرَاهِيةً) باخفيف ك: اطرّاعية). 

قوله : (وَالمَلَكَ) هي الصَفة الراسخة. 


(1) الشرشيمي: قوله: (ولا يَحْفَى أن المُقَابِلٌ رادو نَا هُوّ الكُرَاهِيةً) فيه : أن الكراهة بمعنى: «عدم الإرادته 
ليست مستحيلة؛ إذ كثيراً مِنَّ الممكنات غير مرا ك: إيمان آبي جهل؛ إِلنّما المستحيل هو: إيجادٌ شيءِ مِنَ 
العالّم أو إعدامةُ مع الكراهة» كما قال المصتف فلذلك عدل إلى هذا الصّنيع » لكنٌ محط المقابلة قوله: «مَحٌ 
كَراهته» وما عطف عليه . 
نعم ؛ کان !لأنسب أڻ يقول : «وکراهته لشيء أرجدهء أو أعدمهء أو ذهؤلهء أو غفلته عن ذلك. . . إلخ»؛ ر 
أن يقال : هذا هو مراد المحشي. اه منه. 
أي : ماده بقوله : «وَالمّقًابل. . . إلخ» أن مح الفائدة هذاء وإن كان القييد بالإيجاد لا بذ مته . 
الصفتي : قوله : (إِلَّمَّا هُوّ الكَرَامِية) أي: فيقول: «وكراهية؛ أي: عدم قصده إيجاد شيء» لکن عبر ہما قال؛ 
إشارة إلى أن وفوع فر واحلٍ مثلاً دون إرادته ينافي إرادته العامةء ولأجل الرَدٌ صريحاً على المعتزلة. اه 


إبراهيم باشا. 
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ر ر 2 ٤‏ ا 7 و ےم 2 2 س ^u, o i‏ 
المْصَنّف قفي الكَلام حَذف ولا وَآجراً؛ والتمْيِيرً: «وَإِيجَاد شَيْءِ مِنَ العَالّم أو إعْدَامُه 


مَعَ گَرَاهَيهِ لِوْجودو أو عَدَموِه. 
کے Î TIZ‏ 2 ت 2 ےم و عر ET‏ 
وإنما كان ذلك منافيا لاورادة؛ لان خروج شىء مِن العالم عنها يتفي عموم تعَلقَِها ‘ 


2 
r rs‏ رچ و 
ر 


وأحری خرو جَويع العَالَم عَنْهَاء قافا هذا لِاورَادَة مِنْ حَيْكُ عُمُوم تَعَلْقَها لا مِنْ 


ےو م ا ر 3 e‏ و ۴ص م ن 7 
انها غ تاف الإتاد انا أو الط فا اف لها ها 
2 بتار ص ا اچ و ا مر حح 
o7 e 07 N‏ اع ت ا م le OE‏ ر و م 1 
ولا فرق بين الخُير وَالشّرّ كما سَيلَهُ كلام الصف خلافاً لِلمُعَْرلَةٍ حَيْت ذَهَبوا إلى 
کر 2 . کو ا و ا ا a‏ 2 2 
نه تَعَالّی لا بريد الْشَرُور وَلا القَبَايِحَ» وَاحتَجُوا أن إرَادة الس شر وراد الق“ 


قوله: (وَأحُرّى) آي : حي ا وهو خر مقدم» وما بعده مبتداً مۇر . 
الأجهوري 
قوله: (وَأحُرّی) آي: في نفي تعلق الإرادةء لا في نفې عمومه؛ لأنه ينفيه من أصله. 
قوله: (بخْلَاف الإيجُاد بالَغليل. . . إلخ): المنافي لذات «الإرادة»: إيجادٌ العالّم كله بطريق 


العليل أو البع» وكلام المصلّف في إيجاد شيء منه بذلك الكريق» وهو إنّما يناي عموم اعلق 
کالّذې قبله. 


والجوابٌ: أن القائل بالتعليل أو الطّبع يجريه في جميع العالّم» لا قي بعضه دون بعض» 
فمنافاءٌ ذلك الإرادة بالنظر إلى الواقعمء لا بالنّظر إلى كلام المصتّف. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (يفي مُمُوم تَعَََهَا) أي : لا ينفي ذاتهاء فالإرادة ثابتة لذاته على هذا الفرض» لكن لم تتعلق 
بالّدي رُجد» على خلاف إرادته ؛ أي: لم يقع منها تخصيص له. 

(۲) الشرشيمو: قوله: (وَأخُرّى) أي: احق وأولی» وهو حبر مقدمٌ» وما بعده مبتدأ مۇر . اه منه. 
آي ان خروج كل الغا عن تماقها احق ي مافاة بوخ تعلفهاء بل هو نف لأسيل فعلقها: 

(۳) الشرشيمي: قوله: (ينْ حَيْبُ دَانَها) لاه إبجاد من غير إرادة واختيار» بل بالقهر . 

(4) الصفتي: قوله: (بخلافي الإبجَاد بالتلبل. .. إلخ) أله يلزم عليه منع ذلك الممكن؛ لوجوب اقتران العلَة 
بمعارلها والظبيعة بمطبوعها؛ والإرادة التي هي صفة تنافي إرادة وجود ذلك الممكن القديم؛ لأ القصد 
إلى إيجاد الموجود محالٌ؛ إذ هو يِن تحصيل الحاصل. اه إيراهيم باشا. 

: الشرشيمي: قوله : (وَإرَادةً القبيح. . . إلخ) يحتمل أنه عطفٌ تفسيرّه ويحتمل أله مغايرٌ؛ بحمل الشَر على نحو‎ )١( 
«الإيذاء ين: ضرب» وقتل» والقييح على نحو: «الرناء والكفر».‎ 
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واف مه عن ذلك کله . 
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9 : باد َك نما يعد شرا أو قحا أو سَمَهاً أو طَلْماً اة إلى الحَاوثِ ل ليه 
ئه لا ينال عَمَّا يَفْعْل» وَحِحْمَةٌ آمرو" أو نَهْيه هور الإميحان": هَل يُطيعُ 
لمَْد أو لا؟ 

۶ ت ر 

ولا َد عَلَّى مَذْمَبٍ اَمُلِ الس قله تَعَالّى: وولا رى لادء ألكفر 4 [الزمر: ۷]؛ 
أن الإراكة عير الرّصا والنَمَسكٌ بالآية مني على وهو بَاطل . 
وَبالجُمْلَة فَلْرَمٌ على مَذْهَّب المُكرلَةٍ أن في الوْجُوو عَلّى عَيْرٍ مراد تَعَالّى. 

و کے أن بض َيِمَة آمل السنَةَ حَضرَ حَضرّ مَحَ بَعْض المُْتَرلَة لِلمََاظْرَةء فَلَمّا جر 
المعْتَرلئ قَال: شخان مَنْ رَه عن الفَحسَاءِ 5 قال السنْيْ: «سَبْحَان مَنْ ا يقم 


قوله : (فورلا يرى4) لعل المراد ب «الرّضا»: ترك المؤاخذة؛ أي : لا يترك المؤاخذة بالكفرء 
بل يؤاخل عليه بالعذاب الخاد 

قوله: (قَيَلْرَمّ على مَذْهّبٍ. . . إلخ) لأنّهم جعلوا الإرادة تابعةٌ للأمرء فلا رید إلا ما آمر ب 
فتكون المحرّمات والمكروهات والمباحات غير مرادة له تعالى» ولا شك أن هذه أكثر من 
المأمورات. 


قوله: (عَن القَحْتَّاء) أ عن إرادتها. 


(۱) الشرشيمي: قوله: (سَمَ) أي: جهلء وحماقةء وفلَة قَهْم. 
الصشتم: قوله: (وَالأئرَ با لا یْرَّاد) کیمان الکافر ملا فاه مأمورٌ به مع کونه لم يره منه؛ لاله لو أراده 
وتعلقت إرادته وعلمه بوجوده لؤجد. اھ إبراهیم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَحِكْمَةُ أنرو) هذا جواب عن سؤالي حاصله: إذا كان كل شيء بإرادتهء فما الفائدة في الأمر 
والتّهي؟ فأجاب بقوله : «وَحِكمَة أمُرو. . . إلخ. 

(۳) الشرشيمي: وقوله : (ظهُور الامِْحان) آي: ظهور ثمرة الق حى لا نقبل فبهم معذرةً والمرادٌ ب «الامتحان»: 
امتحان الله تعالى بالأمر والتّهي» والمراد ب الّمرة»: الامتثال والمخالفة. 

(4) الشرشيمي: قوله : َير الرْضا) لن الرّضا: «انعدامٌ مح عفو عن الذّنب»ء فهو صفةٌ فعل ‏ 

)٥(‏ الشرشيمي: قوله: (عن الفحْشّاءِ) أي: عن إرادتها. 


استحالة الفعل مع الكراهة 


في ملكو إلا ما ما َا فَقَال المُعْتَرلي: «أيسَاء ربا أن يُعْصَى؟» َال السنَنٌ : أيْعْصّى 


راع 


ت 


ربْنّا قَهْرا؟»» قَقَال المُعَْرْلِنْ: ارايت إن معي التي ا 
إل آَم أسّاء؟»» قَقَال: «إِن مَنَعَكَ ا ُو لَك ققد اسا وَٳِن مَنَعَكَ مَا هو لَه قَيَحْتَص 
برحمته مَنْ ياعا » َانقَصعَ المعتزل ء عَن المَنَاظرَة. 

قله : (أيٰ: عَدَم إِرَاديِهِ لَه نای إِلْمّا تى المُْصَنْف بِدَلِكَ مَحَ ا التَفْسِير ليس 
مِنْ وَظمَةٍ المُمُون؛ للا بوهم أن المُرَاد ب«الكَرَاهَةه مَعْنَاهَا الشُرْعِي ,8 N E‏ 
ترك القَيْءِ لبا عير جازم» - 

ا ال: إل امقام يفضي تفسيرا با هكر فاا حَاجَة لِلسَصِيص عليه 

لأا تَقُول: المُْصَلّف لاحَظ الاخيياط. وَأيضاً قَصَدَ النبية“ عَلى ظا المُعْكَرلَة 
في قَولِهمْ : «إِن الإرَادةَ عَلّى وي الأَمْرهء وَبَائِهمْ عَلّى ذلك“ 
الاتبائق “ “د ت ا م اه  _‏ > ب 
قوله: (أَرَأَبْتَ إن مَنََِي الهُدَّى. .. إلخ) مقصوةة: أنه لا بص أن يقال: إِنّه أحسن 
إل أو أساء»؛ إلا في هذه الحالة» فبتعيّن أنه لم بقض علب بالرّدى» ولم بقع بإرادته» حى يقال: 
اانه أحسن أم آساءا؛ تلبّر. 
الأجهوري 

قوله: (فَهْراً) المرادٌ ب «القهره: عدم الإرادةء حى تظهر المقابلة بين كلام السَنّيّ والمعتزليّ. 


(۱) الشرشيمي: فوله : (َرأَيْت إن معني الهُدَى. . . إلخ) مقصودُة: أنه لا يصح أن بقال: «إلّه أحسن إلى أو أسا؛ 
إلا في هذه الحالةء فيتعيّن أنه لم يقض علي بالرّدى» ولم يقح بإرادته؛ آي :أيا حكَّى يغال: إل أحسن 
آم أساء»؛ تدير. 
أي : فالاستفهامٌ منه على وجه الإنكار؛ أي: لا يناسب نسبة الإحسان إليه خير؛ لأنه إساءة لا إحسان 
ولا يصح نسبة الإساءة له؛ لاله قبيحّ» وهو مره عنه» فيتعيّن أنه وقع بغير إرادته» وإذا كان كذلك فلا يُسال 
حينللٍ عن كونه أحسن أو أساء؛ لأ الإرادة ليست منهء والفعل ليس منه أيضاً عند المعتزليّ ٠‏ فلم يتسب إليه 
شيا لا إرادةٌ ولا فعلاًء حتى يقال: «إنه أحسن أم أساء». اه منه مع زيادة. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (مَمتاهًا اللَرْعِيٌ) أي : وهذا لا بصح؛ لأ إرادته لا تعلق بمستحیل. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (لاحظ الاخيّاط) أي: لأنه ربّما يفصل يِن المقام. 

)٤(‏ الشرشيمي: قوله : (التنبية) أي: التصريح بالشنببه. 

() الشرشيمي: قوله: (وَيَائِهِمْ عَلى دَلِكَ) آي : والحرام أيضاًء وإِنّما حص النحقّي المكروه؛ لاله آقرب خطوراً = 


اَن المَکروه شَرعاً ليس بمُرَاو» وَوَجْه حَطْيهمْ في َلك 


ت ر م 
ا رلا رید ا وقد بريد وا 


وله ا r‏ او الْعَفْلَةَ) مَعْطوف على قَوْلِه: َع كَرَاهَيِوه» ودا وله : 
١أ‏ بالغليل أو بائطبْع»» وَعَطف ذلك عَلّى الكَرَاهَةٍ بالمَعْتّى المَذْكُورِ يِن عَظفِ الحَاصْ 
عَلّى ال ؛ E‏ 

ن قيل: إا كات هَذِِ الأَمُورُ دَاجِلَة في الكرَاهَة ذلك المَعْبَّى گان مُسْتَعْتى عَنْهّا؛ 
قاد حَاجَةً إلى رها . 

اج أنه لما دَكَرَهَا المْصَتّف مَحَ گنها مُسْتَْنّى عَلْهّا؛ لان المَفْصود في هَذًا 
sS‏ أن حطر الجَهْل ف فيو عَظیم؛ فلا ینمی فيه با۵" 


الأئبابي 
قوله : (ينْ عَظف الحَاصٌ عَلَّی العَامٌ) فیه: أله لا یکون ب "آو»؛ إلا آن ثُجِعَّل بمعنى: «الواو». 
الأجهوري 


قوله: أن المَخْرُوهَ شَرْعاً) وكذا: المحرّمء والمباح . 


= ببال المصتّف للرَّدٌ علبه فيه؛ حيث ذكر لفظ «الكراهة٠»‏ فالرّدٌ عليهم في الكلٌ» نكل المكروه آقربٌ إلى باله؛ 
بسب ذكره بلفظ «الكراهة». 

() الصفتي : قوله: (قَقَذ يمر ولا بُري. . . إلخ) ذلك كإيمان آبي جهل؛ أمَرَه به ولم يرده منه؛ لعدم حصوله» 
وقوله: (وَلَد بريد رَلا يَأمر) وذلك ككفر مَّن ذكر؛ فإلّه أراده ولم بأمر به وقوله: (كمًا أَنهٌ.. . إلخ) وذلك 
کإیمان آبي بكر الصدیق وه فاه أمره به وأراده منه» وقوله : (وَقَد لا بريد ولا يأمُرّ) ككفر صن ذكر فإله لم يأمر 
به ولم یرده منه؛ لعدم حصولهء والله تعالی الموفٌق. اه إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي : قوله : (مِنْ عَظف الخَاصٌ عَلّى العام فبه : أنه لا يكون ب #أو»؛ إلا أن مَل بمعنى: «الواو؟. اھ 


صلا . 


(۴) الشرشيمي: فوله : (بعًام) أي : لاله ربّما يفهم المظلع أن العاءٌ متحَقٌ في غير هذا الفرد المخصوص 


استحالة الفعل مع الكراهة ۲۳۷ 


- فيل الذهُولٌ وَالعْملَة مَسَاويًان. 
2-e‏ & 


- وقيل: العْملة َعَم ِن الذخُولٍء؛ لان الذهُول هُرَ: 2 اليم بالسيءِ مَعَ ته دم الم 
پوه والعَملةٌ: 2 الوم پالّىءِ مُظلَقاً»» وََدَا ما طهر ِلمُوي“. 

- وَقِيلً: اللمُرل عَم ِي الَف ِن العفْلَةَ رال السَيءِ مِنَ المُذرگة مَعَ بَقَايِهِ 
في الحَافظةاء والذهول «رَوَالهُ مِنّ المَذركة مقا وَعَلّى مَذَا قَالسَهْرُ مُرَاوِفُ لفل 
كما يُۇْخذ من «القَامُوس» حَيْثُ قال : «عَمَل عَنه: تَرَكَه وَسهّا عَنْه». اه [انظر: القاموس 
المحيط» (ص: ])۱٠۰۳۹‏ . 


راما الان فهو حص و الل لان زَوَال السَيْءِ من الحَافِظة والمذرگة مَعاً. 


ووج ماقا گل مِنَّ شرن وَالعَفْلَة لاورادَة أَنَهْمَا مَُافيَان لول وگل اکان 
مَُافاً يللم گان منَافیاً رادو هما مَافيان رادو بوَاسِطة مَاقَانِهمَا لولم . 
الأنبابي 

قول : (وَهَذَ E‏ 

قوله ٠‏ مَافبَان لِليلْم) أي: لان الذهول: : «عدم العلم بالئيء مع تقدّم العلم ٻه٠»‏ فهو 


جهل بسي والغفلة: «عدمٌ العلم بالّيء مطلقاً٠»‏ فهي جهل بسي أيضاًء والجهل البسيظ يُنافي 
العلم. 

قوله: وکل تا گان ماقي للم گان ماف لِاورًادةٍ) أي : لأ اليلم لازم للإرادة؛ إذ لا يريد 
1 ما يعْلمء وکر ا نافى اللَازم نافى الملزوم فلا وة لاما وأضاة للسختاني. 
الأجهوري 

قوله: (يِنَ المُذرگة) هي : الواهمة المجاورة للحافظة؛ لأنهما في الًجويف المؤخر مِنَ الرس 


: الشرشيمي: قوله: (مُتَسَاوبَان) الظَاهرٌ ان يقول: مَُرَاوِقّان» أي: متحدان مفهوماً؛ لأنٌ المتساويين: «هما‎ )١( 
المختلقان مفهوماً المكحدان ماصدقاءء والظاهرٌ : أنّهما مترادفان على : «عدم الولم بالكّيء. مع نفدم العلم به».‎ 

(۲) الشرشيمي: قوله : (وَهَذَّا مَا ظَهَرّ مولي . . . إلخ) راجِمٌ للقول اللاني» فحينئلٍ يتبغي حمل المثن عليه. اه منه. 

(۳) الشرشيمي: قوله : (أَنَهّمَا ايان لِليلّم) آي: لان الهول: اعدم العلم بالسيء مع تقدّم العلم ٻها» فهو جهل 
بسيظ ٠‏ والغفلة : «عدمٌ العلم بالّيء مطلقاً؛ء فهي جهل بسيط أيضاًء والجهل البسيط يثافي العلم. اه منه. 

() الشرشيمي : قوله: (وَكٌ ا گان ابا لملم گان مَُافِباً اراد آي : a‏ 
إلا ما يَعْلَمّء وكلٌ ما ناف اللَازمّ نافى الملزومء هذا توجیه کلامه» واصلهُ للشتاني 


rr‏ € | اا ی عل ان 
إن قِيل: يلرم على دك ان ُڏْگرَ أضدَاد اليل - رَهِي الجَهْل وما في مَعْتَاءُ - 
فی مَاَاتِ الإرادء ويرم لاا ان ير الوك وَالعَمْلّةٌ في مَافِيَاتِ اليلّم؛ لأَنَهْمَا 


مافًان لَه بلا وَاسِظةء بخلاف الإرادَة تما مََافِيَانِ لها اة فا ات ليه 
أت : ليم ذلك »> ن لما گان الجَهل وما في مَعتَاءُ اپل اليم عه وَشَرعاًء حى 
َه لا يذكَرٌ و في مقَاباه يره ِي الذْمُول وَالعَفلَةء حص بِمُصَادَة اليم ولما گان النشول 


الأنبابي 


وفیه: : أن إرادة السَّيء ت2 تتحقَقّ مع الجهل المرگب. ومع الظَنّ والَكٌ والوهم» فهذه الأمور 


لا تنافي الإرادةًء مع كونها منافية للعلم. 

نعم؛ الجهلٌ البسيظ منافي للإرادة؛ لان الئّيء إذا جُهل جهلاً بسيماً لا يعمل تعلق الإرادة به 
وبهذا تعلْم ما في السّؤال والجواب المشار إليهما بقوله: فن َيل : : يلرم عَلَّى ذلك . .. إلخهء 
LN‏ تال . 


وفبه: أن إرادةً السيء تتحمفَقّ مع الجهل المركّب» ومع الشَنّ والس والوهمء فهذه الأمورٌ لا تنافي الإراد 
مع كونها منافيةٌ للعلم . 
نعم؛ الجهل البسيظ منافي لاإرادة؛ لان اللّيء إذا جهل جهلاً بسيطاً لا بُعقَلٌ تعلق الإرادة بهء ویهذا تعلّم 
ما في السؤال والجواب المشار إليهما بقوله: «فَإنْ قيل: يَلرَمٌ عَلّى ذلك . . . إلخ»٠‏ کا ی 
تال . اه منه . 
أقول: لعل تصحيحه بأنٌ المجهول جهلاً مركباً لا ينافي معه إرادة حقيقة الشيء. والمظنون منافي للإرادة 
الجازمة» وكذا المتوشّم والمشكوك. 

() الصفتي: قوله: (قَإتَُمَا مُنَافبَانِ لها بوَاسطة) ظاهرهُ أنهما لا ينافيان الإرادة إلا بواسطة العلمء وفيه نظرٌء بل 
هما منافيان لها بلا واسطة؛ لاله لا قصد مع الذهول والغفلةء فهما مثافيان لهاء وإن كانا أيضاً مناقيان للعلم» 
ولا ماع يِن منافات شيءٍ لأشياء. اه إبراهيم باشا . 

(۲) الشرشيمو: قوله : (ححص بِمْصَادَةٍ اليلم) آي : ذكره وحده بمضادة العملم» ولم بذكر في مضادّة الإرادةء غهذا 
هو الجواب عن الإشكال؛ لاله يفيد أله لم بشاركه غيره يِن الغفلة والأحول في مضاة الملم» ولم يجعل 
هو مضادًا للإرادة. 
واا قوله: ١وَلَمًا‏ گان الذُهُولٌ وَالعفلَةٌ. . . إلخ» فزائد عن الجراب» مستعتًى عنه باللظر لاإشكال» وإنّما يصلح 
أن يكون جواياً لسوالي حاصلَة: إذا كانا مشاركين الجهل في عدم العلمء ولم يجعل الجهل مضادًا لاجرادة لا 
ذكر» فما وجه ذكرهما في الإرادة؟ فأجاب بقوله : «وَلَمّا گان. . . إلخ٠.‏ 
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وَالعَمْلة كثيراً ما بان باراد - حَسّی إن إا قي : قعل فان گا مُريداً لَه“ پعتدر بان 
حَصل لَه هول أو عَفلَةٌ حًا بِمُضَادَو الإراكق فَالسَبَبُ فيا صََعَه الصف اسيغمًال اة 
E 2‏ 

كو : أذ بالتغيبل) هُرّ: ‏ اَن َا“ ع ڪن السيء ء سء حر مِنْ عير اَن يون ا له إرَادَة 
واختيّارٌ فيه پد َوب على جود شري وَانيَاءِ مانم 

وَمِتَالٰ دد عند الال پو - حم اه الى گا في: «حرگة اليم مَعَ ڪرو 
الكاتر؛» ن الأَوْلى عله علْدَهُمْ نة ؛ بمَغتی: : انها مُوَنرَةٌ فيا تأثيرَ الهِلَة في المَشلُولء 

ولون : «اه أوجَدَ حر ا رهي أوجَدَث حرَگَة الخاتم؛» وَيسَمُونَ دات الاي 
ا وا ا الیلّل» لما در 
الأنبابي 

قوله : («عِلَةً اليَِلٍ») وذلك انهم قالوا: 


)١(‏ الصفتي: قوله: (هُرّ: أن يَنْشاً. . إلخ) فإن فلت : يلزم على تعريف العلل بقوله: ١هو‏ : کک 
ي٤‏ آَحَرُ من عَيْرٍ أن كود لَه إرَادَة وَاحْييَارٌ فبو»» وعلى تعريف البع بقوله : «هُوّ: أن بنْسَا عَن ايء شي 
خر ْم وَحَقِيمَيوء من عَبْرٍ أن يكوت لَه اة وَانْييَارٌ ُيو» هما داخلان في الكراعة؛ بمعنى : 0 
فهو يغتي علهماء فلا حاجة للتّكرار. 
قلت: المقصود ذكر الواجيات والمستحبلات على سبيل التفصيل» ولو استغنى فيها كان ذريعة للجهل بكثير مِنّ 
العقائد؛ لأنٌ إدخال الجزثي تحت الكلَيّ عَيرٌ معرفةٌ . اه إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَيَالُ دَلِك) مبتدأ خبرهٌ محذوف؛ آي: ثابتٌ» قوله: (كمًا في: حَرَگة. .. إلخ) وذلك 
كما في حركة. . . إلخء وكذا يقال قيما بعده. 

(۳) الشرشيمي : قوله: («عِلَة الِلّلٍء) وذلك أنّهم قالوا: 
- إن واجب الوجود لا يكون إلا واحداً ين جميع الوجوه لا تعدّدَ فيه» والواحدٌ من كل وجو إِّما ينشأ عنه 
بطريق اليل واحدّء وذلك الذي نشا عنٍ المولى بطريق الله سوه ب: «العقل الأول». 
- ثم إن هذا العفلَ له جهة إمکانِ من حيث إن الغيرَ ر فيه» وجهةٌ وجوب يِن حيث إِله لا أل ثه؛ لكون عله 
كذلك» فنشأً عنه مِنّ الجهة الأولى بطريق التّعليل : هكلك أوّل٠ء‏ ونشا عنه من الجهة التُانية بطريق التّعليل 
آيضاً: «عقل ثان» مدب لذلك الفلك . 
- ثم إن العقل الناني له جهتان أيضاًء فنشأً عنه ِن هاتين الجهتين: «عقلٌ ثالتٌء وفلكٌ ثان»».. . وهكذا 
إلى «فلك القمر»» فتكاملت العقولٌ عشرةً والأفلاك تسعة؛ لأ العقل الآن ليس معه فلك والأفلاك هى : 
العرش› والكرسيٌ» والسّماوات السيم ۔ اه منه باختصار وزيادة . 1 


0 


وله : (أو بالطبْع) هُوً: ن يَنْشَاً عَنِ السَيْء eae‏ و 
ان ب را5 واتار فيه مح الَو على وجو رط وا قَاءِ مَابِم٠.‏ 
ويال ديك عند ادلي بو. ِحَهْمٌ اف الى كما في: «الئارِه» نها تور عِندَهُم 
في الحَرْق بها وَحََِيفَةَهَّا؛ بِمَعْتّى: أنه وجِده بِنَفْيمَاء لَكِنْ عند وُجُو السَرْط 
َهُوّ المَمَاسَهء وَانيَاءِ الماع وهو البلولة. 


الأتبابي 


- إل واجب الوجود لا يكون إلا واحداً ين جميع الوجوه لا تعدّد فيه والواحدٌ ين كل وجو 
إنّما ينشأً عنه بطريق العا واحدّء وذلك التي نشا عن الرلى بطریق الا ب: «العقل 
الاأوّل». 

ثم إن هذا العقل له جهةٌ إمكان مِن حيث إن العيرَ انر فيه» وجهةٌ وجوب يِن حيث إِلّه لا ول 
له؛ لكون علّته كذلك» فنشاً عنه مِنَ الجهة الأولى بطريق العليل : لَك أرل٠»‏ ونشأ عنه ِن الجهة 
الّانية بطريق التّعليل أيضاً : «عقلٌ ثان؛ مدير لذلك الفلك . 

ثم إن العقل الثاني له جهتان أيضاًء فنشأً عنه مِن هاتين الجهتين: «عقلٌ ثالث وفلك 
ثان» . . . وهكذا إلى «فلك القمر؟ء فتكاملت العقول عشرةً والأفلاٌ تسعةٌ 

- والعقل العاشرٌ المدبّرٌ لفلك القمر يفيض الكون والفساد على ما تحت ذلك الفلك مِنَّ 
امنرات وان اها فن أثر هيا بالّعليل» وأشخاصًها حادئةء وذلك لاهم يفولون: العالَمٌ: 
إا مجرّداتٌ. أو ماديا : 

فالمجرّدات منها ما هو قدي ك «العقول العشرة» والتقوس الفلكيّةا» ومنها ما هو حادتٌ 
ک: «الفوس البشرية) . 

- وآمًا الماكَيَاتُ فالفلكيَةُ قديمةٌ بموادّها وصورها وأعراضها ي ين الشكل واللّون والصرء ونوع 
حركتهاء وأمّا شخص الحركة فحادت. 

- وآمّا العنصرياث فإنّها قديمةٌ بالّوع؛ آي: أنواعُها قديمةٌ وأفرادُها حادثةء والمراد ب «القدم»: 
القدم الرّمانيء وهو: «عدم الأَوَلةه» لا الذَاتيّ وهو: «عدم تأثير الغيرا» والحدوتٌ كذلك. 
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رق بين الَغلبل وَالطبْع: أذ الأول لا وف عَلى وجوه شر وان 
الَاني. 

إن قبل: أبن جود الكَرْط راء الماني , يالب لتاثیر الموْلی ارك وَتَعَالّى. 

اتو بان سرع وجو في الراق"» وَالمَایع نتب ديف وَِنلَمُ تَصَلمْ 
عَلّى دَلِكَّ٬‏ ا يووا ذلك إلا اة لادب مط . 

e‏ : آنه سَبْحَانَة وَنَعَالّى فَاعِلٌ با لإرَادَةٍ وَالاخَيَار» لا بالمَهُْرِ أو الإجْبَارٍ» كما 
برعم من صل اة ای عَلّی ءلم وَحَسَم على سمهو ولو وَجَعَل عَلّى بَصرو غِمَاوةً. 
لاتا س > 4 ت ا > هف = ے 
قوله : أن الأول ا بََوَقَتُ. . . إلخ) ولهذا يلزم اقترا العلَّة بمعلولها ك: احركة الإصبع مع 
حركة الخاتم»ء ولا يلزم اقتران الطببعة بمطبوعها ك: «الّار مع انحراق الحطب»؛ لاله قد لا يحترق 
بالتّار؛ لوجود مانع وهو البلل فيه مثلاًء EES‏ ك: عدم مماسة انار له. 

قوله : أب پان الشْظ مَوجُودٌ في الوَاقع . .. إلخ) وقال بعضهم : الشّرط عندهم: ثبوث 
الألوهة هبه له تعالی؟» وانتفاء المانع : «عدمٌ التّظير له»» قيكون المانحٌ هو التظيرء ولم يذكروا في الگائير 
بالظبع التَوفْف قف على الشّبب؛ لأنٌ السّبب عندهم e SS ea‏ 
إذ لو كان هناك سببّ حارج لتأثيرها لم یکن ا د ا عتدهم تۇر بذاتها . 


û @ 


الأجهوري 
قوله : (بالثْنَبَةٍ لِلحَاوثِ فَقَّظ) أي: كالّار مع الحرق» وكالسّين مع القطع . 


() الشرشيمي: فوله: (أن الأول لا بَوَقْت. . . إلخ) ولهذا يلزم اقتران العلّة بمعلولها ك: «حركة الإصبع مع حركة 
الخاتم٠؛ ER RA)‏ «النّار مع انحراق الحطب»؛ لألّه قد لا يحترق بالّار؛ لوجود 
مان وهو البلل فيه مثلاً» ETE‏ عدم مماسّة النّار له. اه هنه . 

(۲) الشرشيمي: قوله ایت بان السَرْط مَوجُودٌ في اراقع .. إلخ) وقال بعضهم: الشَرظ عندهم : «ثبوتُ 
الألرهيّة له تعالى٠ء‏ رائتفاء المانع : «عدم التظير له»ء بر ا ولم يذکروا في الثير ٻالطبم 
الكَوفّف على البب؛ لأ الّبب عندهم : نفس البيعة» فليس عندهم سيب خارح لتأثيرها؛ إذ لو كان هناك 
سب حارج لتاثيرها لم يكَنٍ التَاثيرٌ ذانيّاء والغرضلٌ: نها عندهم تؤتّر بذاتها. اه مته. 


PD er 
[اشتحَالَة الجَهَّلٍ وَالمَوْتٍ وَالصُمَم. وَالعمَىء وَالبَكّم]‎ 
: وله : (وگا يَسْتجیل عَليهِ تَعالّی الجَهْل) أًی: سَرَاءُ گان‎ 
مرگباً وهو : «اعيقَاد السَيْءِ عَلّى جلاف ما هر عَلَيْهِ».‎ - | 
اؤ بيطا وَهَّ: «عَدَمٌ الم بالسَيْء».‎ - ۲ 
اليلْم: : من ابل الصَدَبْنِ اننب لِلأَوَلِء وَمِنْ تَقَابُل العَدَم وَالمَلَكةٍ‎ re الال‎ 
: إا سمي الأول مُرباً؛ لاسْلرَامه لِجهين» فاته مرب مهما‎ 
الأول جَهلهُ بِحَقِيقَة السَيْءِ.‎ | 
ا هله پال تفسه؛ لاه يجهل أنه جَاهِلٌ.‎ 
وَالشكٌ وهو‎ ١ قَوْلهٌ: (وَمَا في مَعتَاه) أي: كالظَنٌ وَمُرَّ: «إذْرَاك ارف الراجح‎ 
«إذراك كل م من الطْرََيْنِ عَلّى خد سَرَاء». ا و «إذْرَاك الظرَّف از‎ 
7 وَممّا ذف فی مناه اَيْضاً کن اليم إِنّا د ضروریًا او نَظرياء َو بَدِیهیا ا‎ 
: ا ما‎ - )( 
على ما لم پَحْصُل عن تَظر وَاسَْذلَالٍ ك: ليلم بان الوَاحَدَ يضف الانٍ»‎ 
. وَعَلّى مارت الرو که «اللّم الحَاصل بالَهُدِيد اضرب مناه‎ 
وهو بالمَعْتّى الّاني مُحَالٌ عَليه ۾ تعالّى؛ لاسيذعَائه الضرورَةً وَسَبْقَ الجَهْل.‎ 
وأا بالمَعتی الأول ُو وإ گا يصح راه في حقو تَعَالّى؛ لان عِلْمَه لَمْ يَحْصلْ‎ 
عَنْ نَظْر وَاسيَدلالي لَكَنْ يَمْسَْمٌ إطلاق ذلك في حه تَعَالّى؛ للا يتَرََمَ المَعْتَى اللاي‎ 
لا لِکرنه يَسَذعی ي سبق الجَهُل.‎ 
اللاي ما حصل عَنْ تَظرِ وَاسَيَدلال گ: «اليلْم بوجوب القَدْرَةٍ لَه تَعّالّى»»‎ -)9 
هو مُخَال عَلبِ؛ لاسيذعَاثه سَبْقَ الجَهُل.‎ 
الأجهوري‎ 
قوله: (لِجَهْلَيْن) أي : بسيطين» وقوله: (بْحقِيقَةٍ الْشَيْءِ) أي : بحالة الئّيء التي هر عليها‎ 
في الواقع‎ 


استحالة الجهل؛ والموت› دالخ والعمى» وا ا | 9 E‏ 


 )۳(‏ وَاللَالِتُ: 
- يلق عَلَّی ما لا برقت عَلّی تَظرِ وَاسذلالء ون توئ عَلَی حدس او جربو 
وَعَلّى هذا کون رو ررر Re‏ 
o‏ يَتَوّ وش A r f~ Ww‏ 
وري يثنا المذگور. 
مده الأَمْر التَفْس» إا تاها بَعْنَةَ مِنْ عَيْرِ سبي شُمُور» امْتَتّعَ إطلافة في حَمَهِ تَعَالّى؛ 
(8) - وَالرَابعٌ : ما حَصَل پالايِساب؛ گان ب يمر على شخص شَيء يتح عَييهِ 2 
تق افتست بائ ع عَيْنَيَهِ الهِلْمَ ذلك الشَيءِء رم ا ای لاسيَدَعَائه سبو 
اَل > َمل 
وله : (بمَشلوم ا) أي : پاي مَعْلُوم گان فما اسمة سء صِمَة لِمَعْلوم؛ اتی پا 
اة عَلَى العُمُوم في المَعْلوم» ْمَل جُمِيحَ المَعلُومَاتِ؛ كما تدم يره . 
رلا يحم ا E‏ لجَهْلِ ي علي ك الل ي 
المَد لمَصْدَرِ وَمَعْمُولِه بأجتبي ؛ إلا أن يقال : ا في الجَارٌ وَالمَجرُور ما لا يُعَْمَرُ 
قَول: (والمَؤث) هُو: أَمْرٌ وُجُودي يُصَادُ «الحَياةه عِلْد أَهْل السَنَوِء وما عند المُعْترَة 
َهُو: عَدَمٌ الحَياة عَمّا مِنْ شَاأنهِ اَن يَكُونَ يا . 


2 


PE EET E 
قوله: لن لَبّا كان بمّال. . . إلخ) يِن هذا يُعلم: أن الحكم باستحالة البديهيّ باعتبار ما يتوشّم‎ 


e ey 
û @ @ 
الشرشيمي: قوله: (حذس أو تَجْربة) الحدس: لضن والتخمين» ك: ظنّ علماء الفَلّك أله عند انكساف القمر‎ )۱( 


تحول الأرض بين الشّمس والقمرء فيمنع نورها عنه» والّجربةٌ ك: تجربة أن السقمونيا تسهل الصُفراء. 
أي: فصكة هذا المعنى والصرورة بالمعتى الأول في حى الله تعالى إِنّما هو بقطع النَظر عن هذا النَعميم . 


RD rs 


وَالتَقَابل يبه وَين الحَيَاة: مِنْ فال الصدَيْن على الالء وَمِنْ تقَابُلٍ العَدَم وَالمَلَةٍ 
لی الاڼي» وَيذلُ لِلارَل قَولة تَعَالى : ن آرت لب4 (ادمدك: ٠۲‏ لأ الحُلْقَ إنَْا 
يعلق بالأمر الوجُووي. 

ات مِنْ جهة القَائِلِينَ پالتّاِي : بان المرَاد اللي : النَقَدِيرُء وهر كما پَخُونُ 
لِلوْجوڍي يون لِلعَدَمِيّ . 

َوه : (والصَمَم) هُو: أَمْرّ وُجُوي بصا «السَمْعَه عند أَهْلِ السنة وَأمًا عند المُْتراة 
َهُرّ: عَدَمٌ السمع عا مِنْ شَأنِهِ اَن يحون سَمِيعاً. 

والتقابل وَين السّمُع: مِنْ قبل الصدَيْنِ غ قَابُلِ الحم وَّالمَلَكَّةَ 
عَلى الثاني . 

قول : (وَالعَمى) هُّ: اَم وُجُووي يُصَادُ «البَصَرَه عِْدَ أَهْل السو وَأمًا عِْدَ المُعَْرلَة 
َهرَ: عَدَمّ البَصرِ عَمّا مِنْ شَأيهِ ان يون بَصِيراً. 

وَالَقًابل ينه وبين البصر: يِن تفاب الصدَيْنِ َلّى الاَوَلِء رَمِنْ نابل العَدَم وَالمَلَكٍَ 
على الثاني . 

قول (والبگم) هُر: آَم وْجُووئ يُقَادٌ «الگلام» عند أل الس وَآمًا عِند المُعْتَرَة 
فهو : عَدَمُ الكلام عَمّا مِنْ شَأنهِ أن َون مكلّماً. 

وَالقَابل بب ون الكآام : من تقال الصَدَْنٍ عَلّى الالء وَين تايل اعدم وَالمَلَگةٍ 

وَاعْتُرضَ عَلّى المُصَنّفٍ: بان «البكم لما ياد الكلام اللَفْظِيَء لا الكلام التَفْيي 
الذي گلامنًا فيه . 

وَأجِيبّ: بأد «البكم» كما يلق حَقيقة عَلَى آفةٍ تَمَْمْ مِنَ الكَلام اللَفْظي » يلق مَجَازاً 
لى اف تَمُنَعُ ِن الگلام ابي وَذَلِك هو المْرَاد هتا 

û @ 


أضداد الصْفات المعنوية 2 YEY‏ 


[أصَدَاد الصُمَاتٍ الْعَنَوَّة] 


r روو‎ 


قله : (وَأَضْدَادُ الصَمَاتِ المَعْتَويَة وَاضِحَة يِن هَذِه) أي : لاك دا عَلِمْت أ ضِد 
القَذَرَة E.‏ أن صد گنه قادراً»: ونه عَاجزاًا» وَإدا غت ان ضد الإرَادَوٍ 
الكرَاهَةٌ عَلِمْتَ اَن صد « گنه مُریدا»: «گونةُ گارهاً»» . . . وَمَعدًا. 


وَعُلِمَ ِا تفرد أن اسم الإشَارَة في گلام المُصَنَّب رَاجِم لِأَضْدَادِ صِمَاتِ المََاڼيء 
رَو ما يۇت مِنْ 0 السحَانيّء وَإِنْ گان بعضهم ۾ صرحا في انه راجح لِصِمَاتِ 
المَعَاني؛ لاه يوځ إلى فير مُصَافيء بان يَّال: «وَاضِحَة مِنْ اصدا هَلِواء مَعَ گؤزِهِ 
جلاف المتبادرِ مِنْ كلام المصتف فدير. 


û @ © 


الجائز في حقو تعالى E+‏ 


[الجَایِر ے2 حَقَّهِ تعالّى] 


قَوْلَةٌ: (وَآمّا الجَائوٌ في حَقّه تَعَالّى. . . إلخ) هَذَّا هُرّ القَسْمُ النَالِتُ ّا بَجِبُ 
لی المْگلَّف مَعْرة وَإِنّمَا لَمْ بقل المْصَنَفُ: «وَيمًا يَجُورٌ في حَمَهِ تَعَالَّى» گمَّا قَالَ: 
EES, E‏ اَن الجَائِر في حَمَهِ 
کال م محص فیا در پخلاف ل ين الراب والشنتجبل في حقو ايء ن اد 
نُا َر مُلحَصِر فیا دور گنا عم وکا قّمٌ. ۰ 

وَاعثُرضَ على المُْصَنّفٍ: بأ الجَاِر وَالمُمْكِنَ مُتَرَاوَان“ عند المُتَكلَمِينَ؛ وَجِييٍِ 
يون في گلَديه اَڂڏ السَيْء في تريب سء َكانه قال : : وَأ الجَاِرٌ في حقو تَعَالّى فَفِعْل 
گل جاور أؤ کرک ااال فن E E‏ 
موب لِلدّور؛ لوقب كَل من المَعَرّفِ اريف عَلى الآخر جبتوز جيني 

وَأجيبَ عَن َلك بأجوبة؛ أحسَنُها: أ ُد ِن الجائز نكن با ثرا به مأو 
افدر بالمَقَدُورِ» 
الأجهوري 

قوله: (أحْسَنهًا. . . إلخ) حاصلَةً: أن الجاتز المعرّف معناه: «الئّيء الموصوف بالجواز»» 
والممكنٌ الواع في الشعريف معناه: «الّيء الموصوف بالإمكان»؛ الذي هو الجوازء فيجعل ايء 
الأول على تعلق القدرة والشّيء النّاني على المقدورء فیح کلام المتن إلى قولنا : «وأمًا تعلق 
القدرة الموصوف بالجواز في حقّه تعالى: ففعل كل مقدور موصوف بالإمكان»» فصار الجاتز 
المعرّف غير الممكن الواقع في هذا اللّعريف؛ لاختلاف الموصوف فيهما. 

ويرد على هذا الجواب: أن الجواز موجودٌ في كل يِن المعرّف والتّعريف؛ لما علمت 
أل الإمكان الذي تضكّنه الممكن هو الجواز الذي تضكّنه الجاثز» وهذا كافي في حصول الدّور. 

فالاًؤلى ما أجاب به بعضهم ين: أن هذا ليس يِن باب التّعريف» بل المقصودٌ به: بيان أفراد 


(۱) الشرشيمي: قوله: (مَتَرَاوقان) آي : على معنّى واحل» فحيث أحبر عن الجائز باه فعلٌ أو ترلء يكون الممكن 
الذي يؤخذ في اللعريف معناه ذلك أيضاًء فیکوان مشحدین معنّی . 
وحاصل الجواب الآتي: آنه أراد ب «الجائزه واحد المعنين - وهو : الفعل أو اللّرك -» والممكن المعنى الآخر 
وهو المقدور - وهو الات ووجويها -. 


ED ror 


وَهَذًا هُو المُرَادُ بالمَعَرّفي بدَلِيل الإنْبَارٍ عله بالفِعُل» ویطلی ویراد پو نفس الممُدور؛ 
أشني ؛ آد الفغل» َه المراد بالممُكن الرَاقّع في التَعْريفِ» وَجِييِلِ لم يلرم اخ السيء 
الاو ا ا ڪڪ ر ا ا ڪڪ ي ت 


الجائز في حقّه تعالى» وأمّا تعريف الجائز فقد تقَدّم في قوله: «وًالجًاِرٌ: ما يصح في العَمُلِ وود 
وَعَدَمها» وممًا يدل على صكة هذا الجواب: أ قوله: فوا َب لِمَرْلانًا جل و عِشُرُون صِمَةَ 
لا يقصد به إلا بيان أفراد ا قوله: «ويًا َسْتَجيل في حَفَهِ تَعَالّی عِطْرُون صِمَد لم 
يقصد به إلا بيان آفراد المستحيل» فتعيّن أن قوله: راما الجَايز. . . إلخ» لبيان أفراد الجائز في حف 
ا 

وما اعترض به على هذا الجواب مِن: أنه يصير المعنى عليه : «وأمًا أفراد الجاثز: ففعل آفراد 
الجائزه وهو لا يستقيم» لا يَرد إلا لر أريد بيان أفراد الجائز مطلقاًء مع أن ذلك غير مراو» بلٍ 
المراد: بيان أفراد الجائز في حمّه تعالىء» ار ا ا اداد ی ف 
هو مستقيمء لكل المراد ب «أفراد الجاثزه التي أضيف إليها الفعل : المقدورات التي تفعل تارة وئترك 
آخری ک: ذات زيد» وذات عمروء وبياض خالد» . . . وغير ذلك ِن ارات والصّفات» وأفراد 
الجانز في حقّه تعالى : فعل تلك الأفراد وتركها. 

والحاصلً: أن تعريف الجائز بقولنا ا عَم شام للدّوات 
والصفات» وللأفعال والعّروك المتعلَقّة بتلك الأوات والصفات» والجائرٌ في حقّه تعالى هو القسم 
اللّانيء وهو الأفعال والتّروك المتعلَقَة بتلك الدوات والصّفات» فالجائز في حف تعالی أخص من 
مطلتق الجائز؛ إذ لا معنى لكون «ذات زيد» وبياضه» مثلاً جائزين في حقّه تعالى. 

وأجاب بعضهم أيضاً: بأد المراد بالممكن الوافع في التعريف : المّيء؛ بأن يجرد الممكن 
AEN‏ 

فتحصّل أن الأجوبة ثلاثةى وأبعذها ما ذكره المحشّي. 

قوله: (رَهَذَا هُوَ المُراد بالمَُرّف) بحتاج في صځته إلى جعل اعلق المراد مِنَّ الجائز 3 
لتعلق القيضة» حكّی يدخل فيه النَركٌ الذي هو إبقاء المعدوم على عدمه؛ لأنٌ هذا 0 
القبضةء كما تقذّم اتبيه عليه في كلام المحشّي. 


الجائز في حقّهِ تعالى 2 Yer‏ 
رَهَدا يُجَابٌُ حَنِ اعُيرَاضِ وهو أن الجاير كما تَمَررَ مراف لِلمَمُكنِ؛ ولام 
المَصتّف ية فب اه مُعَايرٌ لَه؛ لأت يفضي أن الجَاِر تفس الفِعْل أو اترك وان المُمْكنَ 
ن ET‏ ا يانه الفعل أو التَركء رَأضاف كلا مِنْهْمَا 
إلى الاي . 
وَتَوْضِيح الجَوّاب: أن راا ت تفس الفغلٍ أو الَرْكِ مِنَ الجَائِزء وَإرَادةَ نُس المَفْعُول 
أو المَثْرُوك مِنَّ المُمْكِنء لا يَافِي اَذ الجَاوِر مُرَاوف لِلمُمْکن؛ لان گلا مِنْهُّمَا يظلَنُ 


r 


پحخنيیر کی عَلمتَ. 
So.‏ و ا E‏ هر إت 2مم د و 2" 
وله : (قَِغل گل مُمْکن أو تر که) فيه رَد عَلى المُعْبَرلَة في فُوْلِه بوجوب الصلاح 
وَالأضلّح عَليْه عّالّی؛ ولرل هُرّ: ما قال القَسَادَ ك: الإيمَان فى مقَابلَة الكَمُرء اة 
في مُمَابَلَةِ المَرضٍ» وَالتاني ُو ما قال الات کات ا لَذِيذه فى ممَابََةٍ إطعَامه 


أل ب اء وقیل : هما شيْءٌ ا 


2 


الآجهوري 
قوله: (أَو تَرکه) أي: إيقاؤه على عدمه. 
يرد على المصلّف : أن جواز الفعل مستلزم لجواز الكّركء فلا حاجة إلى قوله ٠‏ «أو َرَكةٌه. 


ويمكن أن يجاب: بأنٌ جواز الفعل كما يحتمل أن يراد به: الإمكان الخاصٌ المستلزم لجواز 
اترك يحتمل أن يراد به: الإمكان العامٌ الصّادق بوجوب الفعلء فلا يكون جوارٌ الفعل مستلزماً 
لجواز ارك فته بقوله: أو تركة» ء على أن المراد ب «جواز الفعل»: الإمكان الخاص . 

ثم إِلّه يحتمل آن تكون «أو» على بابهاء ويكون الجائز في حمّه تعالى أحدهما الصّادق بالفعل 
وبالتّرك» ويحتمل أنّها بمعنى: «الواو». 

قوله وج ای واي معني ١الوجوب»‏ عندهم: عدم إمكان الف ؛ لان الف 
بد طا واف ا م ع 

ومعنى جواز ذلك عند آهل السلة : انه لا خلل في فعله حلّی یکون محالاً» ولا في ترکه ّى 
یکون واجباً. 


(1) الشرشيمو: قوله: (وَيهَدًا بُجَابٌ) آي: بکونه آرید ِن أحدهما معنّی» وبالآخر معنّی آخرء والاشکال مبنیٌ 
على آله ليس لهما إلا معنّى واحيء مع أنه ليس كذلك. 

)١(‏ الشرشيمم: قوله: (وَقِبل: هما شَيْءٌ وَاحِد) أي : على المعنى الأعمُ؛ آي : سرا كان فى مقابلة فسا 
أو إصلاح؛ لان الصالح بالنسبة للأصلح فسادّى هذا هو الصاهر. 


ا کک ایا لاشتری تتن ابي عل 


الجبافة" د ایخ ع ع اة ا في الاعَة حسّى ت گییراء > وَعَاش 

التاني فِي المَعْصِيَةٍ َ ئی ات گیراً والاخر مات خير َال : e‏ وات 

الاي وَالآَحَرٌ لا ياب ولا يُعَاقَبُ»ء قال السَيْحٌ: ٠‏ يمول الَاِت: يا رٽ هلا آفمرني 

َأَضَْعِلَ بالطاءَة حه ئی کاب ؟» قال الاه : aT‏ 
ت ٤و‏ 


لَاشكَكَلْتَ بالمَعْصِيَة قَثُعَاقَبُ»ء َال الأشْعَري: «ُذ يَمُولٌ الثاني : يا َب لِم لم نوي 
E‏ أغصي كلد أعَاقَبُ؟»» بهت البائ . 

وَين ن الجًائز في حم َعَالّى ب يغه الرْسل عَليْهم الصَلَاءٌ وَالسَاام: 

- افا لِلمَعْكَزلَة في قُولِهم پأنْهًا وا جب عَلَيْهِ تَعَالّى؛ بِتَاء عَلّى أَصْلِهمٌ الفَاسد 
وَمُعَْقَدِهِمُ الگا ر e‏ يجب عَلَيه تعالّى عل الصلاج وَالأضلحء وقد هرا َلك 
بان راء اس تتت زنازك. قيقع الازعٌ وَالَظالّمْء فَالصلاح أن يقم لَهُمْ سَِيراً 
مدا ا ينماد لَه الكل . 

- وَخلافاً لِلبَرَاهِمَة وهم طَائِمَة كُمَارّ مِنَ الهنْدِ ا برام گمّا في 
المَقَاصِلِه يعون e‏ دون السرع. فَيَسكَقَبځو يفون دب ا 
التَغْزيب» ا الصَلَاةَ لِمَا فبا يِن وض الرجْه الي مُو شر ك الاق 
على الأزض ور الحَجيرَةَء وَيْبِيخون الرّنا وَوَطءَ ا وَيَمولُونً باسُيَحَالَّةَ عة بحثه 
الرْسلٍ؛ كَذا قل الري عن وَصَرِيح گلام السَعْدٍِ ا ر جائ ر 
الأجهوري - 

قوله: (أضحَابٌّ يرْمَام) هو متبوعهم المؤسّس لهم طريقتهم الي هم عليها. 


(1) الشرشيمي: فوله: (الجبائي) وهو رئيس المعتزلة . 

(۲) الشرشيمي: قوله: (حَكى أنابَ) آي: لاله هو الأصلح في حقّه. 

(۳) الشرشيمي: قوله: (لِمَ لَمْ نولتي صَفِبراً) أي : قموته صغيراً صلاح بالتسبة لموته كبيراً عاصياً . 

(4) الشرشيمو: فوله : (وَمْْتَمَدِيمُ. . . إلخ) عطف تفسير على «أضلهم»» والگاسدٌ: البائر؛ أي: المتروك الذي لم 
تعلق به القلوب . 

)٥(‏ الشرشيمي: قوله: (سَفِيراً) أي : رسولاً . وقوله : (مُوَيداً) أي: معرّلاً [هكذا في النسخة ولعله: «مقرّى»]. 

(0) الشرشيمي: قوله: (أَصُحَابٌ برَمَامَ) أي: أصحابٌ رجل يقال له: «برهام . 


الجائز في حفَهِ تعالى | 


لکن لا حَاجَة ِلها > فلا تعبت وَعِبَارنهُ في شرح المَمَاصِدِه: : المنكرون للتيرة ينهم نهم س 
قال پاسَيحَالَتا“ ولا اعْيَدَاد بو وَمِنْهُمْ مَنْ قال بعَدَم الاخياج إلَنها گالبرَاهِمَة . 4 


وَمِنَ الجَائز في حَمَهِ تَعَالّى أَيْضاً زونه هي تقَعْ ينين في الار الآخِرَوء 
لا للكمَّارٍ اثمَاقاً» ولا ماقي على الصجيح› واا في دَارِ الدنيَا اا تم . 

َعَم ؛ وَقَعَث لتريتا علب الصلاة وَالسَلام ليله الوسْرَاءِ عَلّى الرٌاجح» وقيلٌ: راه بعَيْنِ 
لبه قمص ومن اذعَاهُا مِمَنْ سِوَاهُ د هر َال مضل يت وَقذ مي مها سينا موی 
كليم اف عليه الشلدة راللام لکن هذا نما هُوّ فِي اليَمَصةء ما في النَوم ُمَذ فع وقلِ 
اذى شف الحو انه رائ ره في ماو قل لَه: يت کف راه فقال: انعکس بضر 
فِي بصِيرتي٬‏ فرال ف ا کا شىء » قبت تاوا لی ترقا في انرم اء 
وَاحتَجُوا بان ما بُرّی فيه حال وَمنَالٌ» ا مُحَالان عليه تَحَالّى . 


û @ ¢ 

الآجهوري 

قوله: (وَلا اداد ه) وكذا لا اعتداد بمّن بعدهء ولعلّه إنّما حص الفريق الأول بذلك؛ لقلته. 

قوله: (وَقَعَبْ لِتبيتا عَلَيِِ الصَلَاءٌ وَالسَلَام) آي : بعيي راسه» وهو مروي عن سيّدنا ابن عباس 
ا واكّاني مروي عن أمٌ المؤمنين السَيّدة عائشة راء وقال العلماء: «ليست عائشة بأعلم من ابن 
عباس»ء فالرَاجځ عندهم ما رواه اين عبّاس. 

قوله: (وَمَن اذَعَاهًا. . . إلخ) وفول ابن الفارض: [من الكامل] 

ودا الك أن اراك - امځ رلا تَجِعَل جَوابيّ لن تَرّى 


مراده به : الرؤية القلبة . 
قوله : (الْعَكَسَ بَّصرِي في بَصِبرّتي) لعل المراد به: أن بصيرته قامت مقام بصره في إدراك مَّن 
لیس کمثله شيء . 


û û @ 


)١(‏ الشرشيمي: وله : (باسْيَحَاليهًا) أي: وهم غير البراهمة على هذا النقل. 


[الَرَاهينْ الققلية] 


4 E 
[البزهَان العقلي على ووب الوْجود]‎ 


مرد ُن المَسَاوِبينِ 
RE,‏ 


0 


ا 


کرو ي 


وَدَلِيل حدوثِ العَالّم : مُلارَمَّه لِلاأعْرَاض الحُاوئَة يِن 
وَعَيْرهمَاء وملازم الخاوث حاوث. 
ك 


جود إلى عَدَ 


یں 


البرهان العقاي على وجوب الوجود | %8 ۲۹ 


[البُرَهَان العَقَلِيْ عَلّى وَجُوب الوْجُود] 
قول : (آمًا برْمَّان. . . إلخ) لا انی الكَلَام عَلَی الََابِدِ المتَعََمَةٍ بال تَعَالّى» أَحَدً 
َتَگلَمٌ على بَرَاهِينِهًا على التَرټيپ السًابق لَكِنْ بُرَهَان كل صِفَة نها وني ضِدَمَاء 
وبرَاهينْ الصفَات المَعَْويّة هي برَاهينْ صِفَاتِ المْعانيء وَين َلك غلم اَن هان 


وه ورو ےرہ 


الجود يبه يني العَدَم e‏ .. ركذا إلى آخِر 
صِمًاتِ اسلوب وَأن بُرْمَان افدر ها وتاي ضِدَمَاء يبت الكَوْن قارا وي صد 
وَبُرْعَان الإرَادَة ينها وَيَنْفِي ضِدَهَاء ربت الكَوْنَ مُريداً وَيَنْفِي ضِدَهٌ» . . . وَمَعّذا 
إلى آجرمَاء وَلِدَلِك لَمْ عرض المُصَنّف لبرَاهين الأضدَادء ولا لاهين المعتوية. 
کک «البروه وهو القَظم؛ يمَال: «بَرهْبٌ العُوده؛ أي: كَطمته؛ لاه 


يفطم الخْصْمَ عن المُحَا لمْحاجة؛ وَقيل: :لر هة وهو الماضى؟ قال اء غا أ 
بَيْضَاء؛ م ب ت يُصَمَيهِ يِن الجَهْل» وهو وَالدليل مترَاوقان" قل هر احص 
مَِّ الدّليل؛ ! 4 يح يحْتَص بالمُرگب يِن مَدّمينِ بين ؛ گا ال صَاحِبٌ «السلّم»: 

ل :)4( 


ا مُقَدَمَات باليَقِين تَفَبَرن 

بخلاف الدّليلء انه کون مرا وَعَيْر مرگب وفظييا وَظيّاء ودا هُوَ الصَجِيح . 

قَوْلهٌ: (وجووو تَعَالی) گان مُْكَصّى ما سَلَكَه اول دالو ما 
الأجهوري 


قوله: (بخلاف الدَليل. . . إلخ) في هذا التقسيم خفاء؛ لأ الدّليل عند المتكلّمين والمناطقة 


(1) الشرشيمي: قوله: (وَبَرَاهِينٌ الصَفَاتِ المَعْتَوُة) أي: فهي سبعة براهين» ثبت أربعة عشر صغةٌ وتنفي ضدّهاء 
وبراهين التَفسبّة والسلبية ستَةٌ تلبتها وتنفي ضدّهاء فيكون المجموع ثلاثة عشر لعشرين صفة وأضدادها. 

(۲) الشرشيمي: قوله: يِن الَره) بفتح الرّاء. 

(۳) الشرشيمي: قوله : (متَرَادِقَان) أي: على المعنى الأعم. 

)٤(‏ الشرشيمو: قوله : (أَجَلَها) آي : أوضحها؛ آي : الاقيسة المتقدّمة في البيت. 

(۵) الشرشيمي: وثوله: (بالقين تفترن) أي : تد على المعنى المتين . 

(1) الشرشيمي: قوله: (وَعَير مُرکّب) ک: #العالّم» وقوله: (وَظتبًا) ك: ذا برف بالل َك مَنْ بَطوف اللي 


ê 


بالۇجوب؛ لاه َال : فما يجب لِمَوْلانا جل وع عِشرُون صِمَةًء رهي الوجود. .. إلخه 
- ان يبرن هنا على وْجُوب وجُووو تَعَالی گَمَا فَعَلّ بَعْض ONE‏ 


الصف أنه لو يرهن على وجو الوْجوولَمْ َج لإَامَةٍ البُرْهَانِ عَلّى القِدَم وَالبمَاءِ؛ 
لَِصَمُنٍ و ا يفوت التَفْصِيل الذي هُوَ أرب إلى الفَْمء ۽ فلِذلِك برهن 
لی الوْجُوو من حَيْت هو نم مام الرْمَانَ على القَدَم وَالبَاءِ قريب لى المَجّدئ. 
ك ا ا 
قوله: (لَكِنْ عدر المْصَنّضٍِ. . . إلخ) ينافيه : أنه استدلٌ بعد على وجوب القدم» لا على القدم» 
فيغني حينئذ عن البقاء؛ لأن كل من وجب يدمه استحال عدمّهء فالأوّلى أن يقال: إنّما استدلٌ 
على الوجود لا على وجوبه؛ لأنٌ الدليل الذي ذكره إِنّما ينتج الأوَلَء لا الّاني» وذكرٌ دليل آحر ينتيُ 
الثاني ربّما يشو على المبتدئ المقصود بهذه الرّسالة. 1 
الآجهوري 
لا یکون إل مركباً من مقدّمتين فأكثر» وعند الأصوليين لا یکون إلا مفرداً؛ لأئّه عندهم : «ما يتوصّل 
بصحيح الّظر فيه إلى مطلرب خبري يِن عِلم أو طرّ»ء وذلك لا يكون إلا مفرداً ك: «العالّم». 

قوله: (لَو پَرْمَنَ عَلّى وُْجُوب الوجُوو) ان قال: «لو جاز عليه العدمء لانتفى عنه القدم. ٠.‏ إلى 
آخر برهان البقاء» فإنه ينتج : «وجوب الوجودا» ومعلومٌ أن رغان وجرت الا لا يتم إلا پبرهان 
وجوب القدم كما يدل عليه قول المصتّف الآتي: بف وَقَذ سب قُريباً وُجُوبُ يِدَيهِا» فظهر أن دليل 
وجوب الوجود هو دليل وجوب البقاء المتوفف على دليل وجوب القدم» فلو أتى به لاستغنى عن 
إقامة الدليل على وجوب القدم ووجوب البقاء» وذلك لا يليق. 


(1) الشرشيمو: قوله: (لَكِنْ عُذْرُ المْصَنّفِ. . . إلخ) ينافيه : أنه استدل بعد على وجوب القدم» لا على القّدمء 
فيغني حينئلٍ عن البقاء؛ لأ كل مَن وجب دمه استحال عدمّهء فالأًؤلى أن بقال: إنّما استدلٌ على الوجود 
لا على وجوبه؛ لأ الدّليل الذي ذكره إلّما ينتج الأوَلء لا الاني» وذكر دلبل آخرّ ينتج اللاي ريما يشوس 
على المبتدئ المقصود بهذه الرسالة. اه منه. 
أقول: قوله : «ينافيه . . . إلخ» فد يقال: إن وجوب الوجود مجمل إجمالاً أكمل من إجمال وجوب القّدم» 
فلا يلزم ِن ترك الأكمل ترك الال وقوله: «فالأولى أن يقال. . . إلخ؛ يمكن أل مراد المحكّي بقوله: أنه لو 
بَرْهَنّ» أي لو أتى ببرهان يقتضي وجوب الوجودء ويقَرّي هذا المعنى قوله أوَلاً: «كَمًّا فْعَلٌ بَعْض 

المتَُلَمِینَ!» فمعنی كلامه: آله لو آتى ببرهان آعر غير الذي ذكره ينتج وجوب الوجودء لا يستغني. . . إلخ. 


البرهان العقلىّ على وجوب الوجود 


س £ N)‏ ى E‏ ر ر 
وَاعَتُرضی : بأد لْهَا الَذِي ره لا يد عَلَى ووو تَعَالّى» وَإِنمَا يذل على وْجُودِ 
موجل» وَأمًا کون هر الله أو غیرد فل ب پستقد سنه . 


وَاجيبَ: بان هَذَا الُرْمَانَ اد َلك يوَاسِظة ما وَرَدَ َي الوُسُل من اَن لِك المُوڇدَ 


هر اله تَعَّالّى» د ف ن امان و غل روزن وو تَعَالّي» لَكِنْ م الصَمِيمَةٍ 
المَذكُورَةٍ 
2 2 م د وول یور 37 (DA Fs‏ 


وله : (فحذوتُ العالّم) اعترض : ك مفْرّداً فهو العَالَمْ لا حدوثه 


ا وا ین ی ا ا او و 
من مُخڍثِ»» وَعَلی کل كلام عر ضیح . 
الأتبابي 1 

قوله: (فَهُرّ العَالَمْ لا حُدُوثة) وذلك لأنٌ الدّليل هو: ما احتوى على الموصل للمطلوب» 
لا نفس الموصل» ف «العالّم»؛ مثلاً دليلٌ على وجوده تعالی؛ لاحتواثه على جهاتِ؛ منها ما لا يوصل 
للمقصود ک: «طوله» وکئافته» وبساطته» وترکیبه» وبیاضه وسواده٤»‏ ومنها ما يوصل ک: «حدوثه» 
أو إمكانهء أو مجموع الحدوث والإمكان» على الخلاف. 
الآجهوري 

قوله : (وَاعُْرضً. . . إلخ) يعني: أله لا يستفاد منه أن ذلك الموجد يسكّى بلفظ الجلالةء 
أو بغيره. 

قوله : (رَأجيبَ. . . إلخ) حاصلٌ الجواب: أن تسمية ذلك الموجد بلفظ الجلالة - ومثله غيرةُ 
من الأسماء - إِلّما عُلِم بواسطة الرُسلء والمقصود من الدّليل: إثباتٌ موجي للعالّم» ولا تعلم 
أسماؤء إلا من الأدلّة الشرعة 

قوله : (إن جيل الدَليل مَمْرّداً) أي: كما هو مذهب الأصوليين. 

قوله : (وَإِنْ جيل مُركباً) أي: كما هو مذهب المتكلمين والمناطقة. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (قَهَُ العَالَمّ لا حدونة) وذلك لأنٌ الدّليل هو: «ما احتوى على الموصل للمطلوب٠ء‏ لا نفس 
المرصل» ف «العالّم؟ مثلاً دليل على وجروده تعالى؛ لاحتوائه على جهاتٍ؛ منها ما لا يوصل للمقصود 
ک: #طوله» وکثافته» وبساطه» وترکیبه؛ وبیاضه وسواده»» ومنها ما پوصل ک: «حدوئه. آو إمکانه» آو مجموع 
الحدوث والإمكان؛ على الخلاف. اه منه. 


2 


HE‏ هو ا اللي وَعَلّى هذا قا ل : «قالعَالّم مِنْ حَيْت دونه ْک وَڃِيتَيِزٍ 
ِقَارةٌ إلى أن جه دَلَالّةٍ العَالّم عَلَّى وَجُودِِ نای جي خد ا إنگانة مقا . 


4 وو 1 2 کی ت E‏ 
وجيب : ENE‏ الحدوث هو جِهَة ادال : 
فی ٤‏ 


وَيْمُكنْ لرا لى الاني؛ لان حُدُوتُ ل في ر و الصَعْرّى القَايِلَةٍ: «العَالَّمْ 
ولا بد مِنْ أن يَنْضَمٌ ِلْهَا الكَبْرّى القَاِلَةٌ: دول خاو لا ب َه ِن خي 
قد أَشَارَ إلى الصَعْرَى وَحَدف الكَبری لَحِنّهُ دَكرَ دَلِيَها مولو : «لانه لو لَمْ يكن لَه 
EE‏ .. إلخ» وقد اْمَدَل عَلَّى الصُعُرى ا بقزلو: «وديل ed‏ 
العَالّم. .. إلخه رقم دَلِيلٌ الكَبْرّى لله ا عَلَبْهء رقا آ تَحَاج إ إل إلى ليل 
واج وما الصَعْرّى ماج إلى َليلين؛ انها في فة دعوتي 
الأوْلّى: حذوث الأَجرام وَقَدِ اسسَدَلٌ عَليهَا بقلو : | العالّم. .. إلخ»٠.‏ 
وَالئَّانِيَةً: دوت الأَغْرَاض» وَقَدٍ اسَْدَلٌ عَلَيْهَا بِمَوْلِه: «وَدَلِيل حُدُوثِ 
قول : (لألَة لو َم يكن لَه مُحْيتٌ. .. إلخ) قَذ عرفت أن هَدَا َيل الكبْرَى المَارَة 
اث لا بد لَه مِنْ مخدث». 
یلا پر هھ رت rif, Soci FB} afte r‏ وه ا 
: (بلّ حَدَت بتفسه) هذا حص يما قَبْله؛ لأن نمي المَحدِث لِلحَالم يضد 
الأنبابي 
قوله: (قَالمَعْتّی: «قَالعَالّم م ت حدر أقر تة اين إضافة الف إل لتر شرف 
قوله : لان تفي المُحْدِث لِلعَالّم يض ۳ 


الأجهوري 
قوله: (لا إِمْكَانةٌ مَنَلاً) أي: ولا إمكانه بشرط الحدوثء ولا إمكائه مع الحدوث؛ آقوالٌ ثلا 


ع 


من جهة الذلالة. 


(1) الشرشيمو؛ قوله: (قَالمَعْتّى : «قالعالَمٌ ِن حَبْتٌ حُدوئه) آقرب منه: أنه من إضافة الصنة إلى الموصوف. اه 
سنه . 
الو ر ت 


(۲) الشرشيمي: قوله: (لا إمُكانة مَنّلاً) آي : قبعضهم جعل جهة الذلالة الإمكان؛ آي قبول الوجود والعدم؛ آي 
مع ترجيح الوجود» والترجيح ل بد له ِن مرښجح» وقوله: اسنلا آي : أو غما؟ لأن في المسألة أقوالاً ثلاثة. 


البرهان العقليّ على وجوب الوجود 2 1Y‏ 


ت 


بخدوڻه بفسه وَبقِدَيو 0 لکن ليا گان بال الثاني تأخونا من ُزلو: «وَدَلِيل حدُوثِ 


العَالّم. . . إلخ؛» وَالمَقْصود بالدليل المَذور إِنمَا هُوّ بال الالء حصَهُ بالإضرًاب. 


الأثبابي 


دو تيو وَبقِدَمو) فيه : أن الصّمير عائدٌ على كل حادثِ؛ إذ المقصوة مِن قوله: «لأنه لو لم يكن 
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له ُحيٿ... إلخ؛ : E‏ مرل الكبرى عن موضرعها الذي هو الحادثء لزم 
أن يكون. . . إلخ» فحينئٍ لا يقال: إلّه بصدق بالقدم» فالأًؤلى أن يقول: لان نفي مُحث الحادث 
اوی 6 ات ق وااو کان دوه دان کان انفاقیًا ولم يؤر فيه شيءٌ» لا نقسه 
ولا غيرهاء فتكون «بل» للانتقال يِنّ الأعمٌ إلى الأخحص» وإتّما انتقل للئّاني دون الأول؛ لأنه 
ضروري الاستحالة. 

هذا إذا جرينا على المتبادر من قوله: «وكل حادب لا بد له من محدثا» فإِنّه يتبادر مغه: 
مُحدِث غير نفسه» فإن جرينا على أن المُحدِكٌ شاملٌ لنقسه فلا انتقال مَِ الأعمٌ إلى الأخص» بل 
الانتقال لأجل الإيضاح والتفسير؛ تأمّل. ۰ 
الآجهوري 

قوله: (وَبقَدَيه. .. إلخ) صدفهُ بالقدم مع أن الفرض أله حادتٌ كما دلّت عليه الصُغرى 


9ا) الشرشيمو: قوله: (لأَنْ تَفْيّ المُخدث لِلَالَم يَضْدقٌ بِحْدُوو فيه وَيفِديو) فيه: أن الصّمير عائدٌ على كل 
ادا لز اضر ینا فرته: ملا تو ل کن ا میت : الچ اله لر انی ترد الکری عن 
موضوعها الذي هو الحادث» لزم أن يكون. . . إلخ» فحيتئٍ لا يقال: إِلّه يصدق بالقدم» فالأًؤلى أن يقول : 
لن نفي مُحث الحادث صادق بما إذا أحدث نفسه» وبما إذا كان حدوئة لنفسه بان كان اتفاقيًا» ولم يوتّر فيه 
شي٤»‏ لا نفسه ولا غيرهاء فتكون «بل؛ للاتقال مِنّ الأعمٌ إلى الأخص» وإنّما انقل لاني دون الأول؛ لاه 
ضروري الاستحالة. 
هذا إذا جرينا على المتبادر من قوله: « وکل حادث لا بد له ِن محدث؛» فإنّه يتبادر منه: مُحِتٌ غير نفسه» 
فإن جرينا على أذ المُحدِك شاملٌ لتفسه» فلا ائتقال ِن الأعمّ إلى الأخحص» بل الانتقال لأجل الإيضاح 
والفسير ؛ تمل . اه منه. 
أقول: 


- فوله: فيه : أن الصّمير. . . إلخ الظاهرٌّ: آذ الصّمير راجح ل «العالّم»؛ لله هو المذكور في العبارة؛ سواء 


جعل الدليل مفرداً أو مركا ؛ لأله مع ما أضيف إليه في قَوَة الصغرى» أو هي تنضةٌ إلى الكيرى. 
وقوله : «إذ المقصود. . . إلخ؛ كون هذا هو المقصود لا ينافي كلام المحشّي؛ لأ حدوث العالّم «أجرام 
وأعراض؟ وإن کان دلیلاًء هو مدّعَی لا بد له ین دلپل؛ ولم یذکر هنا دلیلهء فالحادث بالدعوی بُحتمل قدمهء 


2 E: 


قَولهٌ: (لَرمَ اَن يَكُونَ أَحَدٌ الأَمْرَبْنِ المُكَسَاوِيَيْنٍ) آي: اللَذَيْنِ هُمَا: «الوْجُود 
وَالعَدَمء وَالمُراد بأَحَدِهمّا»: الوجود وَالمرَاد باصاجیه»: العَدَم» E TT‏ 
مجن على أن الوْجُود وَالعَدَمّ بالتَطرٍ إلى ذَاتِ المُنْكن سِيَان؛ وَهُوَ المَشْهُورُ. 

وقیل: العم راچځ؛ لأشبتو والأدزم لی تا اّؤ: زلم ُن لام ميث 
ټل حك فو رجح المَرْجُوخ بلا سَبٍَّه» وَهُوَ وى في الإسََحَالَة مِنّ اللاز 
على القَول الأَولِ. 

وله : (وهُوّ مُحَالّ) أي : لِمَّا فيه مِنِ اجْيَمَاع الرْجْحَان وَالمُسَاوَاقء وَهُمَا ضِدًّان» 
وََظِيرٌ دَلِكَ ميزان اعتَدَلّت ماه وَرْجْحَتُ إِحدَاهُمَا لى الأخُرّى پلا سب . 

وله : (وَدَلِيلٌ حُدُوث العَالّم. . . إلخ) قذ عَرَفْت أن هَدَا ليل عَلّى حُدُوثِ الأَجُرَام 
فالمرَاد ِن «العَالَّم» هنّا : e‏ الأجرّام» بخلافو فما مَل 


۹ 


قَدَم» قن الماد به: ما يَشْمَل 
الأَجْرَام وَالأعْرَاضَ. 

ْلَه : (مُلَارَمَتةُ للأغْرَاض الحَاوّة) في فُوَة الصَُعْرّى المَاِلَة: «الأَجرَام مُلازْمَة 
لِلأعُرَاض الحاوتّة»» وقول : «وَملازمٌ الحاو حَاوث" في فُوَةٍ الكبْرّى القَايِلَة: «وَكْلْ 
الاجهوزي ‏ ر ا س ا د سے 
لا يظهر» فالصّميرٌ في قوله: «لأَنَهّ؛ عائدٌ على العالّم الموصوف بالحدوث» فکان الأول ۔ كما 
في «الدُسوقيّ على المصتّف» - أن يجعل وجه العموم صدقه بحدوثه بنفسه ويإحداثه تقسّه» فلذلك 
أضرب عنه بقوله: «بل حَدَتَ بسو » وترك الس الثاني؛ لاه بديهيٌ البطلان. 

قوله : (أي: اللَذَبْن هُمَّا : «الوْجُودٌ وَالعَدٌَ٠)‏ وقيل: المراد بهما: طرفا الممكن اللَذّان هما 
الرجوة الم رادار التخم ص وتاب ج الاد وال مان ال رهن رمد 
الأزمان» ... إلى آخر الممكنات المتقابلات. 


= ويُحتمل حدوثه بنفسه؛ لأ دعوى الحدوث لا تنافي القّدم الواقعيّء وإلّما ينافيه الحدوث الواقعي المُسلّم 
بالدللء فكلا المحشّي لا غبار عليه. 

() الشرشيمي: قول المصلّف: (مُساوباً لضاجيو) للتّوضيح؛ وألا فكان يكفيه فوله: أن يون أَحَدٌ الأَمرَبْنٍ 
المَُسَاوبْنِ راجحا . 

(۲) الصفتي: قوله: (وَمَلَارْمٌ الحَاوثِ حَاوت) في قَرّة مقدّمةٍ كبرى» ونظْم المقدّمتين هكذا: «الأجرامٌ ملازمةٌ 

للحادثء وکل ملازم للحادث حادتً» ينتج : «الأجرام حادثةه . اه إبراهيم باشا. 


البرھان اقل عل وجوب الوجود )ا م 


ما ارم الاوك حاو فيَصِير تضم الدَلبلِ هذا «الأجرام ملازمة للأعُرَاض الحاوة 
وکل ما لارَمَ الحاوتٌ حَاوث؛ وجه : «الأَجرَام حادئة» 

َوله: (ينْ حَرَة وَسكون وَعَبْرِهَِا) بيان لِلاَعْرَاض الحَاوة. 

وَإِنّمَا حص الحركة وَالسكُون بالتَضريح بهما؛ لن ملَارَمَة 2 هما ضرورية لكل 
عَاقل» لَكِنْ في جَعْلهما مِنَ الأغْرَاض نظر؛ د الأغْرَاضَ ج : «قَرَض۲» وهو تحاص 
اا الوجوڍيٰ گ: «السَرَادِء وَالبَبَاضٍ»» َل رلك هُمَا؛ لان الحَرگة هى : «نيِقَالٌ 
الحرم ِن حَي إلى حير آحر»» والسكون صله وَقيل: لرگ ِي : الحْضول الأو 
في عَيْرِ 0 الأول وَالسكُون ما عَدّا دَلِك». وَكُل مِنَ الِانيَمَالِ وَضِدّوء أَرٍ الحْصُولِ 
الأول في عبر الير الأول رتا عدا اَم اعَياري ٠‏ 

قول : (ومُلازم الحاو حَاوٿ) آي : لان مُلَازِمَ السَيْءِ لا يصح أذ يَسْبِقَهُ؛ إِذ لو 

سبق لَافَتِ المُلارَمَهء وهو جلاف الأرضي 
َولة: (وَدَلِيلٌ حُدُوث الأغْرَاض": مامه 


م5 ر 


تَعَبرْمَّا. .. إلخ) تَفْرِيره معدا : 
الآجهوري 
قوله: (يِنْ حَرَكَة وَسخّونٍ) ولا يرد على ذلك: أن مِنّ الأجرام ما هو متحرك دائماًء وما 
هو ساكل دائماً ك: الجبالء وأ منها ما لا يُعلم حالّه ك: الأجرام الي تحت الأرض؛ لأ المراد 
ب «الحركة والسكونه: ما يشمل الحاصلين بالفعل» والحاصلين بالقوّة» وما ذكر لا يخرج عنهما 
بعد كون المراد ما ذكر. 
قوله: (مُشَاهَدَةٌ تَعَيْرمَا) ولا يقال: إن النَْيّر هو الحدوثء فلا يصح الاسعدلال به عليه؛ 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَقبل: الحَرَكة هي : الْحْصُول الأول . . إلخ) أي: الاستقرار في اللحظة الأولى في غير 
المكان الأول فإذا حرج الولد من بطن أمّه واستَقَرٌ على الأرض؛ فالاستقراة الأرّل يصدق عليه أنه حصو 
أول في غير الحيّر الأوّل؛ لان الحيَرّ الأول هو بطن أمّه. 
وأمًا الحصول الذي في اللُحظة الّانبة والتًالثة» . . . وهكذا فسكونء وكذا الحصول الأول في الحيّر الأول 
لذي هر بطن أمه» وكذا سائر الحصولات فيه - آي : اللّاني» وما بعدهء ‏ . . روهكذا - فسكونٌ أيضاً 
والحصول في السيّر اني مثلاً يقال له: «أرله» مع أله سبقه حصولات في غبر هذا الأول ؛ لاه آؤل شيء؛ 
آي : باللّسبة لهذا الحيّر؛ آي : لحصولات هذا الحيز. 
)١(‏ الصفتي: وله : (وََلِيلٌ حدُوثِ الأعْرَاضٍ. .. إلخ) لكا كان صغرى الدّليل المستدل بها على وجود الصّانع - 
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و 2 ہے حل ر e‏ 4 ر ا OTE‏ سے ۴ له 
«الأعرَاض شوهڌ ترما يِن وجُوڍ إلى عدم وکسه وکل ما گان گَڏَلِكَ فَهُوَ حَاوٹ»» 


روو E‏ 
ويه : «الأغراض حادنةه. 


أجببّ: بان في الِبَارَة َسَاهُلاًء وَالمُرَاد: أن الأعْرَاضَ شُوهدث َير يِن وجو 
إلى عدم وعَكسه» فقول المَصتف: «مَشَاهَدَةٌ يرما . . . إلخ»؛ أي : مشاهدنها مره . 

لک هذا ا يَظْهَر إلا في الوْجُودي نها گ: «السّرَادء وَالبَيَاض»» دون نَحو: 
«الحرگةء وَالسّځُون»؛ لأ ذلك لا يُسَاهَدُ وَإِتمَا يُسَاهَدٌ الجِرْمٌ حال ونو محرا أو سَاِاً 
او خو َلك لين لما ضَاقَٽ عَلَيْهم اليباره“ تَسَاهَلُوا في َلك گمَا يود من گل“ 

وَاعْلَمْ: 
الأجهورق :> ی = س ا ا 
لاد الدّليل مشاهدة النعْيْرء لا نقسه؛ على أا لا نسلّم أن النَعَيْر هو الحدوث؛ لا الحدوث هو : 
#الوجود بعد عدم والتُغيّر هو الانتقال من عدم إلى وجودء ومن وجود إلى عدم» والجوات الأول 
ولی . 

قوله : (نَسَاَلُوا في دَلكَ) أي: في إسناد المشاهدة إلى الأعراض اللّاملة للحركة والشكون» مع 
اهما لا يشاهدانء والمراد ب «ضيق العبارة : عسر تفصيلها عليهم؛ لما فيه مِنَ التّطويل . 


e 


= وهو: «العالم حادتٌ؛ نظريةً تحتاح لبيان» وكان «العالم» صادقاً على الذّوات والصّفات» بن حدوث الأول ۔ 
وهو الذوات - ب: «ملازمتها للأعراض؟» وبين حدوث الثاني وهو الصفات - ب: «مشاهدة تغْيّرها» وهي 
المقدّمة الصُغرى القائلة: «الأعراض شوهِد تغْيُرهاه» وهي مضمومة للكبرى القائلة: «وكل ما شرهد تغبره 
فهو حادتٌ»ء وحذف المصتف الكبرى للعلم بها . اه إبراهيم باشا. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَمّا ضَاقّت عَلَبَهِمّ اليبَارَ) أي: لما أدخلوا الحركة والسكون في جملة الأعراض تسامحاًء 
اأعوا آنّها مشاهدةً؛ لأتهم ل یمکنهم إلا ذلك» فمعلى «ضيق العبارة» : نهم لا یمکنهم ارتکاب خلافها . 
وبعضهم جعل في الكلام مجازاً؛ ِن إطلاق «المشاهدة» على «العلما؛ أي : مجازاً بالاستعارة؛ لعلاقة 
المشابهةء بجامع: الوضوح في كلٌ» وعلى هذا فيصح مشاهدة اير . 

() الصفتو: قوله: كما يُْحَدٌ ين كلام) وإطلاف الدّليل على مشاهدة تير الأعراض مجارّء ين إطلاق اسم الكل 
على الجزء. اھ إبراهیم باشا, 


البرهان العقلي على وجوب الوجود ۷ 


ےر .2 


اَن كليل دوت الأَجرام يتوقف : 
- عَلّى إْبَاتِ رَايِدٍ عَلَيّهاء وهو الاأعْراض. 
وَعَلى إِثَاتِ الملارَمَة بينَهُمَّا . 


ت 


وَعَلى إبْظال حَوَاوتَ لا اول لها . 


غا ول لا تلم د مُا رائِداً عَلّى الأجرَام قَبْطلةٌ ب: المُشَاهَدةه؛ 


ت 
ٍ 


. د لِذاتو شيا رَابٍداً عَلَْهّا‎ e 
الملارمة ينه وت الأجُرامه» ف‎ E قَيَمولْ: «سَلَمْىَا َلك لَكَنٌ ا‎ 


e 


ب: «مشاهدق ق عَم الانفكاك». 

O E‏ ن لا ُسَلْمْ ئة على حُدُوثِ الأجرام؛ لاحيَمّال 
ون ق يمه وَذَلِكَ الايد حَوَاوتُ لا اول لَهّا؛ إِذُ َا مِن حَرگۆٍ إلا وَقَبْلهّا حَرگةٌ . . 
رَمَكڌَاء کون حاوئة ا معت : اَن نوع و وَشحْصَهًا 
حاوٽ»» قبطل بأمُور؛ ؛ ينها N‏ إلا في ضهن قَخْصِه ٠‏ فاد 
السخْص حاداً » لر م ن يون النوْعٌ ذلك د بطل حَرَاوت لا اول لَهّاه. 

وَدَلیل حُذوثِ الأعرَاض يوقت : 

- على إْظال" قيام العَرَض بتفيه. 

- وإبظال اََقَالِه ا 


الأجهوري 


قوله : (لَِّبرو) الصّميرٌ عائدٌ على «الجرم» المعلوم مِنًّ المقام؛ أي: لغير الجِرْم الذي كان قائاً 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَحِنْ لا نُسَلّمّ. . . إلخ) أي: فدليل حدوث الأجرام متوقّت على: الرّائدِ والملازمة باللسبة 
للصغری» وإبطال حوادت لا أل لها بالتسبة للكہرى. 

(۲) الشرشيمو: قوله: (قَلِيمَةً مه بالتوع) اي : لأنٌ ذلك الع لا تنقطع أفرادهء فكذلك هو؛ آي : لا ينقطع مجموعها . 

(۳) الشرشيمي: قوله: (عَلّى إبَطالٍ. . . إلخ) أي فالصُخرى في دليل حدوث الأعراض متوففةٌ على إبطال أمور 
ثلائة : القائم [لعلَها: القيام]ء والانتقال» والكمون؛ والكبرى متوففةٌ على: إبطال انعدام القديم. 


- وبال كُمُونه. 
وإبْظال أن القَدِيمَ عَم 
وَدَلِكَ أن الحَّضمّ: 
- رمَا يَمْنَع آنا كير ِن عَم إلى وجو وَعَكْسَهُ قالحرگة بغد السْكُونٍ ملا لم 
كن معدو ثم وُجِدَتُ؛ ل گائث مَوْجُودَة قبل َيك» مول لَه : هر گئٽ قَايِمَةَ حيتي 
بفسهَا؟ او اقلت من مَحلَهَا لمحل آَڪر؟ او گَمُنَّٺ في مَل ؟ 
إن گان الأو لِم قيا العَرض بتَفْسِهء هر اطا . 
إن كان الثاني مَكَدَلِك؛ لن يرم يام الحَرَض بيه في حط الانيًال. 
ك الَالِتُ لِم اجْيَمَاعٌ الصدَيْنء وهو بال . 
فقو SD‏ حدوتیاء ایال آن تگرن 
يمه که وار من عتم إلى وجو وَعَحْسَهه» فطل اَن القَدِيمّ لا 
و ا برتقا بنجو املف من أ باب جم 
السَبْعَةَ كَمَّا َال المْصنفُ؛ قال : «ولا َعْرفْهّا إ الرَاسخُون في اليلْمه. اه وقد ا 


(NPDeops A or‏ بمَولِه 


e ۹ 


ا 
قوله : (وَإبظال كُمُونه) آي: استتاره في الجرْم عند ظهور ضدًه. 


(۱) الصفتي: قوله: (أو كَمْنَّْ فِي مَحَلََّا) والحاصل أن هذا الدليل يتوف على سبعة مطالب : أرّلها : ثبوت زائد 
على الأجرام المعبّر عنها بالأعراض. ثانيها: ثبوت كونه لا يقوم بنفسه . الها : ثبوت كونه لا يننقل من جرم 
إلى جرم. رابعها: کونه لا يكمن. خامسها: كون الأجرام ملازمةً لذلك الرّائد. سادسها: كون القديم 
و سابعها استحالة حوادث لا أل لها. 

() الصفتي: قوله: (وَقّذ سار لَهَا بَعْصَهُمْ بمَوله: رَبْدّ. . . إلخ) كما قال المحمّي» فأشار بقوله : هريده إلى الأرّلء 
وبقوله: هم امه _ بحذف ألف «ما؛ النافية ؛ للوزن - إلى النّاني» ويقوله: هما اقل - بإسكان الام للوزن - 
إلى الثالثء وبفوله : هما كمَنّا٠‏ إلى الرًابم» وبقوله: ما نمك إلى الخامس» وبقوله: ١لا‏ عُذَّمَ دِيم - «لاه فيه 
للجنس» و«عَذّمّه بض أوّله وسكون ثانيه مب على الفتح اسمهاء والخبرٌ محذوف أي: ثابت ‏ إلى السادسء 
وبقوله: ا تاه _ المتحت ين «لا حوادث لا آوّل لها - إلى السّابع . اه «تقريرة. 
قوله: «فأشار. .. إلى الأرّله هو: إثبابُ زائ على الأجرام. وقوله: إلى القّاني» يحني: نفي فيام _ 


البرهان العقلنٌ على وجوب الوجود | 


a‏ # 2 ت 
ريك» : قام» 


الا د د د ا ا 
قوله : (رَيْدّ) مصدر: «رَاد٠»‏ وهو إشارةٌ لإثبات زائ على الأجرامء وقوله: (مّ قًام) بحذف الف 
الأجهوري 
وله : )9 أي : «للأجرام شيء زائ عليها؟» فهو مبتداً محذوف» حذِف خبره. 


قوله: (م قام) «م٠:‏ نافيةٌ حُذٍفت ألفها لضرورة الوزنء والصَّميرٌ عائدٌ على الرّيد بمعنى: الرّائدء 
وكذا الضمائر بعدٌ. 


= العرض بنفسه. وقوله : ١إلى‏ اللّالث» يعني : نفي انتقال العرض . وقوله : إلى الرًابع» يعني : نفي كمون العرض 
وظهوره. وقوله: "إلى الخامس» يعني : إثبات ملازمة الأجرام للعرض. وقوله: «إلى السادس؛ يعني: كون 
القديم لا ينعدم. وقوله : «إلى السابع؛ يعني : استحالة حوادث لا أوّل لها. 
ووجه الاستدلال على هذه الأمور السّبعة أن تقول : 
أمًا الأول وهو: «إثبات زائ على الأجرام صف الأجرام به٠»‏ فهر ضروري لا يحتاج لدليل؛ إذ ما ين عاقلٍ 
إلا وهو يحس أن في ذاته معانيّ زائدةٌ عليها . 
واا التاني وهو : «إبطال قيام العرض بنفسه»ء واللًالث وهو : *إبطال انتقاله»؛ فدليلهما : أله لو قام العرّض بنفسه 
أو انتقل لزم قلب حقيقته ؛ لأ الحركة مثلاً حقيقتها انتقال الجوهر من حيّز لآحر» فلو قامت بتفسها أو انتقلت 
لزم قلب تلك الحقيقة وصيرورة العرض جوهراً؛ إذٍ الانتقال والقيام بالّفس خواص الأجرام. 
وامًا الرّابع وهو: «الكمون والظهورهء فوجهُة: ال الكمون والطّهور يودي إلى اجتماع الْصدين في المحلٌ 
الواحد؛ لان الجوهر إذا تحرّك مثلاً والسكون كام فيه زمن حركته لزم اجتماع الصدّين» وهما الحركة 
والسّكون ضرورةً. 
وام الخامس وهو : «إثبات استحالة عدم القديمهء فوجهة: أله لو انعدم لكان وجوده جائزاً لا واجباًء والجائر 
لا يكون إلا محدثاًء فيكون هذا القديم محدثاء وهو تناقض. 
وأمًا السادس وهو: "إثبات كون الأجرام لا نفك عن ذلك الرّائده» فهو ضروري؛ لاله لا بعقل كرن الجرم 
منفكًاً عن كرنه متحرّكاً أو ساكناً مثلاً؛ إذ لو انفك عن الحركة والسُكون لزم ارتفاع اللَقيضين» وهما حركة 
ولا حركة» وسکون ولا سکون. 
وأمًا السّابع وهو : «إثبات استحالة حوادث لا أوّل لهاءء فله أدلَةٌ كثيرة وأقربُها أن تقول: إذا کان کل فر من 
أفراد الحوادث حادثاً في نفسه» فعدمٌ جميعها ثابتٌ في الأزلء ثم لا يخلو: إمّا أن بقارن ذلك العدم فر مِنّ 
الأفراد الحادثة أو لاء فإن قارنه لزم اجتماع وجود السّيء مع عدمهء وهو محال بضرورة العقل» وإن لم يقارن 
ذلك العدمّ شيءٌ ين تلك الأفراد الحادثة لزم أل لها أرَلاً؛ لخلرٌ الأزل على هذا الفرض عن جميعها. اه 
«دسوقي». اھ راهيم باشا . 
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ا اجلهاب‎ : 
جس یدمع یو کے جلد‎ 
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........ماائئقل) ماكمَنا ماالقَك لَاعُذمّقییم لا“ 


QQ @û@ @ 

التاق وو ت ج ج هه ا ل 
«مّاه النّافية؛ للوزنء و«قام» فعلٌ ماضٍ ؛ إشارةٌ إلى نفي قيام العرض بنفسه»ء وقوله: (ما التَقَلّ) 
بسكون اللام؛ للوزن» وهو إشارة إلى نفي انتقال العرض» وقوله: (مَا كَمَنّا) قبل : إِنّه من باب 
«نَصَرَء وسَمِحَ»» وهو إشارةٌ إلى نفي كمون العرض. وقوله: (ما انْقَكٌ) إشارة إلى ملازمة الأجرام 
للأعراض» وقوله: (لا عُذْمّ قَدِيمٌ) - بضمٌ العين وسكون الدّال - مركب إضافيٌ اسم 1لا٤»‏ خبرة 
محذوف. وقوله: (لا حنا) ١لا‏ نافيةًء و«حنا» رَمَرّ بالحاء إلى حوادتً لا أوّل لها؛ أي: لا حوادث 

لا اول نها كائنةٌ لنا. 


الأجهوري 
قوله: (له خنا) منتحت يِن قولهم ! » 
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() الشرشيمي: قوله: (رَبْدّ. . . إلخ) هذا إيطالٌ نقول الخصم: ١إ‏ الجرم قديمٌ؛ لاله ليس له مر زائ يدل 
على حدوثه». وقوله: (ما القَكَ) إبطالٌ لقوله : «سلّمنا أن هناك زائداً علیه» لکن لا نسلّم حدوثه؛ لاله مف 
عن هلا العَرّض١.‏ وقوله: (لا حَنا) إبطالٌ لقوله بعد تسليمه الريادة والملازمة؛ آي : «ملازمةٌ الأجرام للحرادث 
لا تدك على حدوثه؛ لأنٌ نوع تلك الحوادث قديمٌء وهو عند خلوّ الجرم قاثمّ بنفسه؛ أي : فالجرم قديممّ أيضاً؛ 
لان قولنا : إل الأعراض حادثة وملازمةٌ للأجرام» إلّما هو بطريق السليم جدلاًء والواقع الها قديمةً؛ فتكون 
الأجرام أيضاً قديمةًه . وقوله: (مَا اَمَر) إبطالٌ لقوله بالانتقال بعد تسليم عدم القيام. وقوله: (ما كَمَنَا) إبطالٌ 
للكمون بعد تسليم عدم القيام وعدم الانتقال. وقوله : (لّا عُذْمّ تَِيمّ) إبطالٌ لقوله بانعدام القديم بعد تسليمه 
عدم اللاثة الأوّل؛ هكذا ينبغي ترتيب هذا البيت على هذا الوجه. 
كتب لانياً: قوله: (رَيْدّ) مصدر: راد ؛ وهو إشارةٌ لإثبات زائ على الأجرام» وتوله: (مّ قَامّ) بحذف ألف 
«ماء النّافية؛ للوزن» و«قام؛ فعل ماضي» وقوله : (ما انمَقّرْ) بسكون اللام؛ للوزن» وقوله: (ما كَمَنًا) قيل : إِلّه 
ِن باب «نَصَرَء وسَمِعٌ؛. وقوله : (ا عُذْمَ قَدِيمٌ) ‏ بضمٌ العین وسکون الال ۔ مرگب إضافي اسم «لا٤»‏ خبره 
محذوف وقوله : (لا حنا) دلا» نافيةء واحنا؟ رَمَرّ بالحاء [ذ:] حوادت لا اول لها؛ آي: لا حوادث لا أوٌل 
لها كاثنة لثاء ف «نا» إشارة للخبر. اه منه باختصار. 


البرهان العقلي على وجوب القَدّم lL‏ ۲۷۲ 


[البُرَهَان العَقلِيٰ عَلَّى وجُوب القِدَم] 


ؤل : (وآکا رمان وُجُوب القِدم لَه تعَالّى: فَيلة. . . إلخ) ذا البرْمَا لا َم 
EL‏ 


اة فة ونما هكا : فز لم ین يبعا لگا حاوناء ن گوئ حار 4 
ذل كان حاوثا لاَق ر ِى مُحْدِثِ لکن افْيَقَارُة إلى مُحيث مُحال؛ إِذ لو افْسَمَرَ 


` 


ر 


ل ٿِ لر الور أو ال وهُا مُحَالَانِ؛. 

لأنهل في تريب لازم أن رل َو لَمْ يكن قَييماً لان اوا ولو گان اوا 
لافتَمَرَ إلى مُحْدِثِ ولو افتَقَرَ ا مدت لَلَرِمَ الدَوْرٌ او 7 وَهُمَّا مُحَالانء فما 
دی لیما و فی ی مُحدِث محال فما اکى إل وهو گنه حاوئاً محال فَمَّا ادى 


س 


َيه و هو عَم گؤڼو فنا مال َك نقَِيضه» وَهُوَ OE‏ يقرب يِن هذا صَيِيع 
المَنْنِ حَيْث افْتَصَرَ في تَرټيب الّرازم عَلّى الوَجْو الي دگره؛ مدير . 

قله : (لَو لَمْ يكن قَديماً لَكَانَ حَاوثاً) وَوَجْهُ لازم بين بين المْقَدّم الاي : اَن گل 
ووو حر ي ابم رَالحَاوثِ. فمَتَی لم يكن E‏ 

قله : : (قَيفَِْرٌ إلى مُحْيِث) آي : لته لا صح أن يَكُون حَدَتٌ تيء إلا َر 

اَن يعون أحَد الأَمريْنِ المُتسَاوِشٍ مُسَاوِياً ِصاجبهِ راجحا عَلَيهِ يل سء وهو مُحَالٌ؛ 
لما فيه مِنٍ اجِيمَاع المُسَارَاة E‏ گَمَا َد . 
الاش ٠‏ ا ا ي د 
قوله: (قَلأنةً) أي: فيقال في بيانه: «القِدَمٌ وَاجِبٌ؛ لأَنّه» ولو قال: «فهو أنه لو لم 
يكن . . . إلخ» بجعل الضميرّين عائدّين على البرهانء لكان أوضح» وهكذا يقال في جميع ما يأتي؛ 
لان المقصود بيان نفس البرهان. 


(1) الصفتي: قوله: (قَمَتَى لَمْ ين قَدِيماً كان حَاوثاً) إذ لا واسطة بين القّدم والحدوث في حمق كل موجوو؛ 
لآل الرجود إن كان لوجوده أَوَل فهو حادتٌ» وإلًا فهو قديمم» وإذا كان لا واسطة بينهماء فمتى اتتفى أحدهما 
بقي الآخر . اه إبراهيم باشا. 

(۲) الصفتي: قوله : (أحَد الأمرين ُن المَُسَاوييّن) هما : «الوجودء والعدم»» والمراد ب«الآحده هنا: الوجود مساوياً 
لصاحبه وهو العدم. وقوله: 0 وجود أحد المتساويين بلا مرح محال. وقوله: (لِمَّا به من 
اجُيماع. .. إلخ) أي: اللذان هما ضدًان؛ لأ الماواة تقتضي عدم الرجحان» والرحجان يقتضي عدم 


المساواةت فيلرڙم کون شيء مساو ولا مساو» وراجح ولا راجح . اه إبراهيم باشا. 


2 سرا e‏ ٍ ا e‏ € ج a e‏ 4 سے e‏ ۶ 
له: (فيلرم الور 1 الَسَلْسر) آي : لاله إذا افتقر لی مخډث» لزم أن بيقر ماله 
0 ھ2 N‏ ن م 
ا لى لث ؛ لانعقاد المماثلة بيتهمَا» ثم ا 
E E) 2‏ ف م ت 
- إن تناهمت المحيلول لزم الدور» ارقف شىء على شىء تو ت قف حَلَبْه»؛ کم 
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SS 

- ولذ َم تنَا المُخيئون لَرِمّ القَمَلْسّْلء وَهُوّ: «نَنَابُحّ الأشَيَاءِ واجداً بَعْدَ وَاجِيٍ 

إلى ما لا نِهَايَةٌ لَه ف في الرمَن المَاضِي»؛ گمَا لو فُرضنَ ن ردا أخدَتة عَمْروء وان عَمْراً 

آخدته کر ران برا أنه عار »... وَهَگدًا إلّى ما لا نِهَايّء فَقَذ تتَابَعَتِ المُحْيتُونٌ 
وَاجدا بَعْدَ وَاجِيٍ إلى ما لا نِهَاية لَه في الرَمَنِ المَاضِي . 
QQ @ ©‏ 


الأجهوري 
قوله: ( کنا َو فُرضَ أن ا إلخ) ومثل ذلك: ما لوا زيد عمرواًء وأوجد عمرّر 
غالا و زد الد کا وایکد یک ودا الن ی می اول السلسلة» ف «زيدّه موقت على «بكر؛ 
الذي هو متوفت على «زيڍ» بواسطتين. 
قوله: (لَرَم الَسَْسُلُ) استُدلٌ على بطلانه بأدلّةٍ كثيرة؛ ين احسنها : أنه يزم عليه قدم اللّوع مع 
حدوث أشخاصه مع أله لا وجود نّيع إلا في ضمنها. 
¢ @ @ 


[البزهان الغقلي على وجُوب البقاءِ] 


سه . وة و 
لکن وجوڍو ينيل يُصير 


ر سے 


[البُرَهَانْ العَقَلِيّ عَلَّى وَجُوب البَقًاءِ] 
قَول: (رَأما بُرْمَان وُجُوب البَقَاءِ لَه تَخَالّى: قَلأئ. . . إلخ) هَذّا البْرْمَا لا يوم 
قياسَين» وَنظمُهُمَا هدا : َو لَمْ َب لَه البقَاء لمكن أن يَلْحَمَهُ العَدَمء لن إنكان 


o 


| 
لوقي لدم ال ن انگ ان اة العدَمٌ انى عله القَدَّمٌء لَِنٍ ناء القِدَم 
GEE‏ 

قَالمُصَنّف حَذَف القَيَاسَ الأول وَذَكَرَ ك 
گر مَا ُو گالدًليل عَلَيْهَا بقَوله: «كيْف وَقَذ سبق قريب . . . إلخ» وما قَوله: «لِكُوْنِ 
جود .. إلخ؛ لیل ترب ناء القِڌم لی نان لُخُوقٍ العَدم» گا لا يحّْى. 

وله : (لَو آَمْكَنَ أن يَلْحَمَهُ العَدَم) ا عبر ب#الإمکان»» وَل يمل : لو لحم العَدَمّ»؛ 
اَن اميا نگان حرق الَدَم يَتلرِمٌ اميا لُحُوقهِ من باب اولی» بجلافي خرو 


فتدير . 


م 
ا 


رُطِيّةَ القِيَاس الثّاني» وَحَذف اسيشائِيتة لكر 


ارا 


رله: يگن وْجُودو. .. إلخ) فَُذ عَرَفْتَ أنه َعْلِيل لَِرَتبٍ انيَمَاءِ القِدَم عَلى كان 
ےگ ا 8 9 گەس 4£ رال وھ 5 
لعدم» وقوله: احا أي : جين ٳِد اُمْگنَّ ا العدم. 


rs 


e. 


قول : (لا وَاجبا) تود لِمَا لَه گمَا هو ظَاهرٌ. 


و و و E a Ea E‏ 
قول : (والْجَابِرٌ لا کون وْجُودة إلا حاوثا) إٍنمَا لم يَمَل: «والجائر لا يكون إلا حاوثا" 
e2‏ و ا 2ے ت 2ر Ge‏ د # ا 
شفاط لظ «الوْجود»؛ لأَنَه لو قَالَ ذَلِكَ لَص أن كَل جَاؤز حَاوث. ولي كَذْلِك؛ 
ب 7 9 لوجود "ت لو ل يك فتصی ال ر ولیس 
2 0 2 07 ھ 
0 ل لک 


قوله: (بخلافي عَيو) هذا إن أريد ب «الامتناع؟: مطلق الانتفاءء فإن أريد به : الاستحالة» كانا 


متلازمین . 


(1) الصفتي: قوله: (يِنْ باب أَؤْلّى) وذلك لان إمكان اللُحوق اعم من اللُحوق» وامتناع العم يستلزمٌ امتناع 
الأخحصض» دون العكس. اه إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (بخلافي عَخيو) أي : لأنٌ استحالة لحوق العدم بالفعل» لا تستلزم استحالة إمكان الُحوق ؛ 
بدليل : أله يستحيل لحوق العدم لنا قي زمن وجودناء مع إمكان لحوق العدم لنا. 

(۳) الصفقي: قوله: (لا بنَّصِف بالخدُوثِ) وذلك ك: «إيمان أبي جهل٤ء‏ فإنّه جائ عفلاً غير حادثِ؛ إذ لم يوجد _ 


Ê v^ 


ا پمال : الحدّوتٌ ُو الوْجُود بَعْدَ عَدَمء والۇجُود لا يلصف يالؤجود؛ ا 
الأخرًال أو الأمُور الاغتَبّاربة عَلّى الخلاف في ذلك وَكْل يهُا ا بصت بالر جود 
as‏ 

لأا تقول : : گذتَقَدّم أنه EEE‏ حَقِيقَة عَلّى الوْجوو بَعْدَ عَدَمء يُظلَق مَجَازاً 
على مَظلَّق الكَجَدِ بَعْدَ بعد ڌڏ عدم رَو بهل المَْنّى يَف په كَل مِنَ الحو رال اور 
الإعبًارية. 

٠‏ (گيت) اشم اشينهام على وجو الَعَجُسٍ. > الرَاو؛ ِي قَوْلِه: «وَقَذ سَبَقَ 

ا آی: كيف يصح َلك الِانيًاء الخال أنه ق سبق قَرِيباً .. . إلخ. 

يَصِح أن 2 اسيام على وجه الإنگارء و«الوَاو٤‏ فِي قَولِه: وقد سبق 

ا للتعلبل ؛ آي ا صح ديك الانيا؛ لاله قسىق . .. إلخ» وَکثيرا ما قم 
yT‏ السكاي: 

وء رکذ سبق ر جوب قڌيو عاي پُوڪڏ ين يك ان ل من وجب مِم 
تحال عَدَمهُ ولم َي العْقَلاءٌ عَلّى مَسْأَلَوٍ اعيقَاوية إلهية إلا [على] َيِه القَاعِدَة الكليّة. 


٩‏ لھ 


َأورد لبها دما الأرلن نه وجب قدمة› وَلَمْ سحل عد 
ا بان القَاعدَةً روص قي الوْجُودي› وَبَعْضهم ع ا الإيراد مِنْ أضله؛ بان 


عَدَمَنَّا الال جيل عَدَم؛ لإ 1 ا عَم ودنا في الالء وُوْجُودنًا في الأَرَل مُحَانٌ؛ 
f ak‏ ور 7و . وے إ۴( r‏ 
َه ا جد فيه إلا الله وَصفاتةء ويه آنه إِنمَا يَسْتَجيل عَدَمَه في الأَرَل لما ذكِر »> وَهَذا 


الأجهوري 
قوله: (بُوْتد مِنْ دَيِكَ. .. إلخ) وجه الأخذ: أنه أثبت الناد بين إمكان لحوق العدم وبين 
القدم ؛ حیث قال : لو افك أن تله الحَدَمٌ» فی َه عله القدَمْ». 


0 @ #8 


د حكی بُوصف بالحدوث» فنتج من هذا: أن الجائز اعم يِن الحادث» فكل حادثِ جاثرّ؛ ولا عكس. ا 
إہراهیم باشا. 

(1) الشرشيمي: قوله: (كُلٌ مي الأَحوَالي. . . إلخ) سواء جرينا على أن الوجود حال أو أثّه اعتبار لما ذكر. 

(۲) الشرشيمي : قوله : (لِما ذُكِرَ) أي : لا يوجد إلا الله تعالى وصفاته. 


ارعان اقلق على وجوب ااء 


ا vé‏ 4 ہے و و رو 
e ES‏ يَلْعَدِم اهي الأَرَلء قَيَصدق عله أنه رتفد ولم يستجل عَدَمهُ» 


ن ه 


û @ @ 


() الشرشيمي: قوله: (وَعَدًا لا بَُّافي) فيه : أن العدم ميد بكونه أزليًاء والعدمٌ بقيد كوه أزليًا لا ينعدم» وإننا 
المنعدم هو عدمنا فيما لا يزال» فالحق ما قاله اليعض» كذا رأيته في بعض الهرامش 


9 


وجو 


. 


لِم 


1 


# 
د م 
ز 1 3 


بل ِن وج 


ادث 


رمو 


م 


ب فده تعا 


[ 


ت 


م 


البرهان العقلي على وجوب المخالفة للحوادث 2 r‏ 


[البُرَهَانٌ العَقلِيْ عَلَّى وَجُوب الَخَالَمَةٍ للحوادثِ] 
قَوْلهٌ: رمان وْجُوب مَُالََيهٍ تَعَالّى لِلْحَوَاوثِ: فَلأتّة. .. إلخ) هذا البُرْمَان 
لا يم إلا بقيَاسيْن» وَنَظْمَهُمَا هَكّدًا : هلو لم يكن مالفا راوث لان اثلا ها لَكِنْ 
كوه ممالا لها مَال؛ لا ر مال َا نها لگا اونا هلها ٠‏ لَك رنه حَاوئاً 
يلها مُحَالء قَالمُصنف حذف ا الأول يكَمَامِوِء وَذَكَرَ شَرْطِيَّةً النانِي وَظّوّى 
استننائیته › کک : «وَدَلِك محال هو في فر قَولِه: لکن رنه حادثاً 


م 


محال وقول : «لِمَا عرفت .. إلخ» دلي للك الاسيائة كدير . 

وله : (لَو مائ شيا e‏ ادا ھا ای لان جح ما د بت َد المْلَيْنٍ 

اور" على المْصَنّفيٍ: أن اللَّازِمَ عَلّى المُمَائلٍَ إا قَدَمُ الحادث أو حدّوتُ القديم» 
لازم ل أَحَدٌ الأَمرَبْن ا حصُوص التاني» كما يََضِيه صَيعةُ. 

وايب : باد المُرَادَ لو مَاتَلَ شيا منهَا؛ بان صف ڀسَيءِ مما وچب الحدوت» 
ا 

قوله : (إمًا قَدَمٌ الحَاوثِ) أي: على تقدير المشاركة بينهما في صفة القديم . 

قوله : (أوْ حْذُوتٌ القَديم) أي: على تقدير المشاركة بينهما في صفة الحادث. 

قوله : (وَأجِيبً. . . إلخ) حاصل الجواب: أن المراد ب «المماثلةه: حصوص المشاركة في صفة 
الحادث. 


() الصققي: قوله: (لَكَانَ حَاوثاً منْلَهَا) لا شك أن كل مثلّين لا بد وأن يجب لأحدهما ما يجب للآخرء ويستحيل 
عليه ما پستحیل علیه» وبجوز له ما يجوز له» وقد عرفت أن کل ما سوی اله تعالی يجب له الحدوث, فلو 
ماثل شيتاً ما سواه لوجب له تعالى يِن الحدوث ما وجب لذلك الكّيء» وذلك باطل؛ لما عرفت ون وجوب 
قدمه تعالی وبقاثه. اھ إبراهیم باشا. 

)١‏ الصفتي: قوله: (لَوْ مَاثَلَّ سَيْعاً مِنْهّا) بأن كان من جنس الأجرام» أو الأعراض» أو كان متَصفاً بلوازمها 
كالحلول في جهة للچرم» وکالَميّد بمكانِ آو زمانٍء وكاتّصاف ذاته تعالى بالصّغر والكبر. اه إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (رأورد. . . إلخ) أي : لان الممائلة : إمًا في صفة الألوهية» فتقضي قدم الحادث» أو في صفة 
الحوادث» فتقتضي حدوث القديم . 
وحاصل الجواب من هذا: أن المماثلة مقَيّدةٌ بصفة الحوادثء لا مطلقاً . 


بان كود جما أو عَرَضاً او نحو دَلِكَ؛ بِقَرِينَة َو 


أن يحون جرماً. . . إلخ»» وَلا شك أن المُمَائلَةَ بهَذًا الم لزم الحدُوت. امل . 
وله (ودلكڭ) أىْ گنه ادا (مسالٌ) 
5 (وبقّائه) ج 


cI MS e 
«والمماثلة لِلحرَّادث‎ : 
ا‎ 


(۱) الصفتي: قوله: (لا حَاجَة َي أي : لأنٌ وجوب القدَم هو المبطل للحدوث 


وأجیب بأنه لا حظ أن استحالة الحدوث إنّما هو لکونه واجب الوجود» ووجوب الوجود يستلزمٌ وجوب القِدم 
والبقاءء فلمًا لاحظ ذلك جمع بينهماء وإلا كان يقتصر على وجوب القِدَم . اه إبراهیم باشا 


۹5 


ليام بالنفس 


لو احَاجً إلى مَل لكان صِفَةٌء رَالصَمَةٌ لا تَنَّصِف بِصِفَاتِ المَعَاِي 


ل المَعويف وَمولانا جل وَعَرّ يجب انَصافه بھمّاء یس بصِفَةٍ. 


ولو الحتًا ج إلى محص لکا خاوئاء گی و قَذقَام المُرْمَان 
على 


البرهان العقليٌ على وجوب القيام بالنفس 


[البُرهَانٌ العَقلِيّ عَلّى وَّجُوب القِيَام باللُفْس] 

وله : وما يران“ وجوب یامه تَعَالّی نفسو لاه َعَالّى. . . إلخ) قد عَرَفْتَ اَن 
المْصتّفَ جَرَی فيا تقَدّمّ على تمْسِبر يامو تَعالّى نيو بِعَدَم افَْقَاره إلى المَحَل وَيعَدّم 
قارو إلى المْحْصص وَلِدَلك أَفرَد كلا بدَلِيلء قَاسسَدَلٌ عَلّى الأول ِقَوْله: ١لو‏ اتاج 
إلى مَحَلٌ.. . إلخ»» وَعَلى الاي بِمَولِه: «ولَو احتَاج إلى مُحَصصٍ.. . إلخ»» لَكِنْ 
حَذّف يِن كَل منْهُمَا القاس الالء راسائ القاس الّانِي؛ اكََاء بدَلِيلِهمًا . 

رَنَظم الدَلِيلِ الأول کا : «لَو لم يخن قَائِماً نَمو ؛ اي : مشا عَنِ المَحَلء 
اتاج إلى مَل يموم پوء لن احاجة إلى مَل مُحَال؛ لاه لو احتَاج إلى مَحَل لكان 
صِفَةء لَك كوْنُ صِفَةً مُحَالّه» فَحَدَفَ المُْصَتَف القاس الأول كَمَامهِ» وَوّى اسَينتانية 


اس 
. 


الثاني اسَْغْاء عَنْهّا بدَليلهاء وهو قول : «وَالصَمَةٌ لا ِف . . . إلخ؛. 


وَنطْم الدَليلٍ الاي ڌا : َو لَمْ يكن قَاثِماً بفْيِه؛ أي : مُستَعْتيا عَنِ المْحْصّصء 


احاح إلّی مُحْصص. لکن اخنَیَاجه إلى مُحْصّص مُحَال؛ أنه لو احاح إلى مُحَصّم 
لكان اوا لک كت اوا ماله دة المت الاس الأول امه وطق 


Ho? ©‏ 29 ا م ت 2 وو ر ۽ 
اساي الثاني ؛ اسَُغتاء َلْهَا بدَليلهاء وهو ول : «كيفت وَقَّذ فام البرهَان. . . إلخ». 


5 


LG 


ا 0 ا بے م e‏ ّ 2 م ا کا لر ٤‏ 
قول : لو احاح إلى مَحَل) أي: ذَاتِ يفوم بهّاء وََوْله: (لَكَان صِفَة) أي : لاه 
TT‏ ۹ ا ت ۰ co‏ ٘ 2 2 
لا يتاج لی محل يموم ہو إلا الصَقَهٌ؛ إِذٍ الذات لا تَحْتَاح إلى دات تقوم بها 
2 ر E Po‏ ا هھ ° 
قَوله: (والصَمَةٌ لا تَنَّصِفٌ. . . إلخ) قد عرفت اَن هذا ليل على الاسيَائِبْة 


ٍ 
ہے ہے .9 


E‏ ا 0 ا 
المَحذوفةء لواو للغلیل» َكانه قال : «لأَنٌ الصَفَةَ ل َيف 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَأنًا بُرْهَان. . . إلخ) نت خير بأد هذا ديل على انتفاء احتياجه إلى محل يقوم به» وعلى 
انتفاء احتیاجه إلى موجلٍ له تعالی» رما أن المولی مره عن ذلك» مر أيضاً عن مکان بخص بهء هاا ذكر 
برهاناً بحکي وجوب استفتائه تعالی عن المکان؟ 
قلت : استغنى عن إقامة البرهان على استحالة احتياجه إلى مكان؛ لدخول ذلك في المخالفة للحرادث؛ لان 
الحادث هو الذي بحتاج إلى مكان يحل فيه» ومتى وجبت مخالفته تعالى له» وجب عدم احتباجه إلى المكانء 


کما لا یخفی ۔ اه إبراهيم باشا. 


fF A 


2 


وَتَفْريرة و يِن لمحل الثابي أن تفر 3: «الصَفَةٌ لا تَكَصِف بصِمَّاتِ المَعَاِي 
وا المَعْتوية» وَمَولانًا ينف بهمّاء قَالصَفَةٌ ليست مَْلانا»» نگ اجه إلى َلك : 
ملاتا ليس بِصِفَةٍ؛» وَهُوَّ ما ذَكَرَهُ بِقَوْلِه : «فَلَيْسَ بِصِفَةٍا» فَهُوَ إِشَارَةٌ إلى َة القاس 
المَذگور بعد عَسهًاء هذا مر الأو کلام المْصنّف. 

وحمل تربره م يِن الل الأول ينيج الَييجَة المَذكورَة ِن عير عَخي؛ ۽ پان مو 
«مَوْلانا جل وَعَرّ ينف ف بصِقَات المَعاڼي وَالمَعتَو وَل ا 


2 
٤ 


ق «مَولانا ليس بصِمَةاء َك الأول أو 
الأجهوري _ 
قوله: (وتفريره مِنّ اسل اللاني) ضابط الشّكل الثاني ن 
في المقدّمتين - محمولاً فيهما . 

لكن يره عليه : أن شرط الكل الاني: أن تكون الكبرى كَلَيةّ؛ كما قال في «السُلّم؛ [انظر: 
#مجموع السلمه (ص: :])۲١‏ 

والتّان: أذيَحْتَلقًا في الگيْف ىع و ليةالىبرىلَةشرطوَفَعْ 

والکبری هنا شخصيةٌ. 


والجوابٌ: أل السخصيّة عندهم تغوم مقام الكلية. 


ل 


û @ © 


)١(‏ الصفتي: قوله: (بصِمَّاتِ المَعَاني ولا المَْتوية) ثا يلزم التسلسل إذ لو قبلت الصفة صفةٌ أخرى لزم أن لا تعرى 
عنها أو عن ضدّها أو عن مثلهاء ويرم مثل ذلك في الصفة التي فامت بها وهكذا؛ لأنٌ القبول نفس . اه 
باختصار إبراهيم باشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (هَدًا هُوّ الأَوقَنُ) فاه عليه يكون على ترتيب كلام المتن» فيكون مِنَّ الشكل الاني» وهو ما 
کان محمولاً في الصُغری یکون محمولاً في الکبری؛ آي : ما یکون خبراً في الصُغری یکون خبراً ف في الکبری؛ 
كقول المتن: ١لا‏ تَصِف» يته وقد احتلفا في الكيف فالأ ولى سالبةٌ والّانية موجيةٌ. 
وإنّما احتيج على عكس الننيجة على هذا؛ لأله ليس المقصود نفي مولانا عن الصفة؛ آي: كون الصَفة عين 
مولاناء وأمّا جعله يِنٌ الكل الأرل» فليس على وفق كلام المتن» بل يحتاج تقديم بعضه على بحضٍ» 
وضابظةُ هو: «ما كان المحمول في الصّخرى موضوعاً في الكبرى». 


البرهان العقليٌ على وجوب القيام بالنقس 5 


قله : (بصِفاتِ المَعَاِي ر المَعْتَويةٍ ي أيْ: جلاف النَمَسِبَة 5ً: #الوجوو 
والسَلببّةَ گ: ك وَالبقاءِهء ُن الصَمَةَ تنَّصِفُ بهمَّاء الفذر؛ َنِه یت باونو 


2 9 ی 


2 نفيسية » وََصفُ بالقدم وَالبقَاء هماه الصمَاب السلة 


Es 
2 


قَوله: (ومَوْلَاتا ج و ااه بهمَّا) أي : َد قَامَتِ البَرَاهِينٌ القَظْيية 
على يك . 

قَولهٌ: (لَثَسَ بِصِفٍَ) قد عَرَفْت أنه إشَارَة ى السيجَةٍ بعد ها عَلّى تَفرير الدَّليل مِنّ 
الثَخْلٍ الٿائي» وَين عير عي على تربره ِن انحل الأوَل. 

قله : ولو اخكاج إلى مُحَصص) آي: موي وَقَولَهُ: (لَگَانَ حاوثا) آي: لاه 
ليختا لديك إلا الحاو ک؛ إِذ القَدِیم لا یتاج له كما لا يَحّْى. 

ول (کت) اشم اسَيَمَهَام عَلّى وَج التَحَجبٍ» والوَاوٌه فِي قَولِهِ: وقد قَامٌ 
ا .. إلخه للحال؛ أئ: كيف يَصِح ديك وَالحَال أنه قذ قَامَ البُرْمّان. .. إلخ» 

صخ أن حون اشم اهام على وجو الإنگا ره و«لواؤه في قزل : رَقَذ قَامَ 
ا إلخ؛ لِلتَغْليل ؛ أيٰ: لا يَصِح قَيكَ؛ لان قد ام البُرَْان. . . إلخء كما َمَدَمَ 


(۱) الصفتو : قوله: (اللَفِْبَةٍ ك: «الوْجُوو» وَالسَلبيّةٍ ك: «القِدّم وَالبقَاء». . . إلخ) لان الأوات والمعاني كل 
منهما صف بهماء فإنً الصفات لا تقبل أن تأصف بصفة ثبوتيةٍ تقوم بها ؛ أعني: صفات المعاني والمعنوتة 
e EE‏ فیلزم أن یکون ذاتاً عليه . اھ باختصار إبراهيم باشا . 

(۲) الشرشيمي : قوله: (قالقذرَة ملا .. إلخ) أي: صف بالصفة التّفسية وبعض صغات السّلوب لا كلّها؛ لاتا 
لا صف بقيامها بنفسها؛ بمعنى: عدم احتياجها إلي المحل. 


على وجُوب الؤخذانية 


ن جوب الَحدانية لَه على : لاه لو لم يكن رَاجداًء 
٤‏ ِن العَالَم ؛ روم عزو جيل . 


البرهان العقلي على وجوب الوحدانية 


[البُرْهَانٌ العَقلِيْ عَلَّى وَُجُوب الوَخْدانِيّةٍ] 
: (وأما رمان وْجُوب الوْحَدَايّة لَه تَعَالَّى: فَأتّه. . . إلخ) تَفْرِيرٌ هَذًّا البرْمَان 
هذا : ا و ا أن لا بوجڌ شَيْءٌ مَِ العَالّم» ۽ لکن عَدَم جود شَيءِ من 
العَالّم باط بالمَشَاهَدَةٍ > قَبَظّلّ مَا ادى لَه ۾ وهو عَدَمٌ گونِه واڃداً» ودا بطل َلك َبَتَ 
a‏ وهر المَظلوث». 
قالمْصنّف السَرْطبَة» وَحَذّف الاسْينَايةً؛ لِظهُررعاء وَهَدًا التَفْرِيرٌ عَلى سيل 
الإجُمَال"؛ لي حدم التَعَرْضٍِ و تي الكَمّ المُْمَصِل في الدّات و المصل فيهًاء ولتي 
الكمْ شتير في الشات وَالمَصِل فيهاء لمي الكَمّ المُنْقَصِل في الأَفْعَال ي وَالمُكّصِل 
فیا » عَلّى ما 
بيان الأول : ته لو گان هناك إلَهَان مَنلاء لأمگن اخيلافهُمَا. بان يريد أَحَدهُمَا 


e 


وجود شيءِ» رال عَدَمَف وَحيتَِلِ يِل يلرم عَجْرهُمَا e‏ أن يمذ مُرَاذهمًا 


(۱) الصفتي: قوله: لو لم ُن وَاڃداً) أي: بأن كانت فاته مرگبة مِن أجزاء» أو كان لها نظيرٌ» أو كانت صفته 
متعدّدة» آو تقٌصف ذاتٌ بمثل صفته» أو کان ثم مرجد سوی ذاته تعالی» وکان ثم ذاتٌ تشارك ذاته تعالی 
في إيجاد شيءِ . اه باختصار إبراهيم ٻاشا. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (عَلّى سيل الإجْمَالي) أي : : فتأخذه عام لنفي جميع الكموم. 

(۳) الصفتي: قوله: اعدم التَعَرْضٍ فيو. .. إلخ) قد يقال: إن المصلَّف تعرّض لإئبات أمور خمسة: الوحدة 
في الات والصّفات اتّصالاً وانفصالاً فهذه أربعةًء والوحدة في الأفعال؛ بأن يكون. . 

)٤(‏ الشرشيمو: قوله: (لَأمْكَرَّ الْيلَافهَمًا) إّما احتار هذا المصنّف» مع أله لو انَفقا لزم عليه اجتماع مؤئرين 
على أثر واحلٍ تأثيراً تاا ؛ بان يوج كل منهما استقلالاً ؛ لن قدرة الإله تام ووجود مؤترين في شيءِ واحي 
في آن واحلٍ محال فیکونا عاجزین . 
وهذا إن أوجداء معاًء فإذا أوجداء مرتباًء لزم تحصيل الحاصل» وهو محال أيضاًء فيكونا عاجزين عنه أبضاً؛ 
لأ ظهور العجز على احتمال الاحتلاف أظهر. 
الصغتي: قوله: (لأَمْكَنَ اخيِلافُهُمَا) ولو قلنا : دبایجادحماء لزم عليه عند تعلق القدرتین بایجاد شي ِن 
الممكتات آن لا يوجداهما معاً؛ لاستحالة أثر واحلٍ بموترین ؛ لکونه یلزم عليه أن الأثر الواحد أثرينء وذلك 
باطلٌ لا يعقل» فإذاً لا يمكن إلا أن يكونا مختلفين إرادةً وقدرةً فيلزم ما قاله المحشّي. اه باختصار إبراهيم 
باشا. 


ا % efe sir‏ 4 “ت ےه 2 ر E‏ و م 2 
م لانه يلرم عَلَيّهِ اجِيْمَاعَ التقِيضَيْنء ولا مُرَادَ أحيِهمَا دون الآخر؛ لانه يَلرَمٌ عَلَْهِ 


= 


م 


ڪَڃڙ الَڍِي نَم يمد مراد وَالاَحَر ْله يلرم عجره أَيْضاًء وَمَذَا هُوَ الاير بين 
a‏ 
الأ جهوري 

قوله : (وَالآَحر يعْلهً. . . إلخ): 

- إن آرید ب «لزوم عجزه٠:‏ إثباتُ عجزه عن شيءٍ آخر غير ما نفذت به إرادته لم يصخ؛ لان 
المقصود إثبابُ العجز المؤدّي إلى عدم وجود شيءٍ يِن الحوادث» والعجرٌ على هذا الوجه قد وجد 
معه بعض الحوادث» وهو ما نمذت به الإرادة. 

- وإ أريد به: العجرٌ بالكلَيّة حكّى عا نفذت به الإرادةء فهذا لا يقول به عافلٌ؛ لأن الفرض 
أنه واقعٌ . 

فالوجه الوجیه أن يقال على تقدیر اختلافهما: هلا جاتز آن ينفذ مرادهما؛ لِمَّا يلزم عليه مِن 
اجتماع التقيضين - رهما : الوجود والعدم -» ولا أن ينفذ مراد أحدهما دون الآخر؛ لانعقاد المماثلة 
بينهماء فتعيّن عجزهماء وحينغلٍ لا يوجد شيءً مِنَ الحوادث»» والظاهرٌ أن هذا مرادهمء لكن 
عبارتهم بعيدةٌ عن إفادته . 

ثجّ إل المحشّي تكلم على تفدير اختلافهماء وسكت على تقدير الفاقهما على وجود شيءٍ؛ 
وبیانه: أنه لا جائز حينئزٍ أن ينفذ مرادهما؛ لِمَا بلزم عليه مِن اجتماع متٌرین على أثر واحل؛ لأنّ 
المسألة مغروضة في الجوهر الفردء ولا ينفذ مراد أحدهما دون الآخر؛ لانعقاد الممائلة بينهماء 
فتعيّن عجزهماء وحينثٍ لا يوجد شيءٌ مِنَّ الحوادث». 

قوله: (هو الداثر بين الجُمْهورٍ) آي : الجاري على آلسنتهم المشهور بينهم. 


ho, 
a 


(۱) الشرشيمو: قوله : (لا بُمْكِنْ أن مد مُرَاذُهُمَا مَعً) فإذا لم يمكن نفوذ مرادهما معاً؛ لاستحالته» يازم عجزهما معأً. 
)١(‏ الشرشيمي: وقوله: (وَالاحَر مِْلة) أي: لانعقاد المماثلة بينهماء فما ثبت لأحد اليثلين يشيك للآخرء فيكون 
وإلّما الحقنا الذي ينفذ مراده بالّذي لا ينفذ مراده في العجزء ولم تعكس؛ لاله على العكس يلزم وجود القدرة 
فيهماء فيلزم نفوذ مرادهماء وقد علمت أنه محالّء بخلاف إلحاق ما نفد مراده بالآخر في العجز لم يلزم عليه 
محالٌ؛ بل يلزم عجزهما عن الإيجاد والإعدام وتركهما الممكن على حالةٍ يقبل الوجود والعدم» ويعلم من 
إلحاق الذي نفذ مراده بالآخر أن الواقع لم ينفذ مراده» وان قولنا: «نفذ مراده» فرضل» لا واقمّء هذا ما ظهر. 
(۳) الشرشيمي: قوله : (وَهَدًّا هُوّ اندَايرٌ) أي : عجزهما معاً في الق الناني. وقوله : (هْوَ الإة) آي : وهو الله تعالى . 


البرهان العقلي على وجوب الوحدانية | ۲ 

گی عَنِ ابن رُشيٍ أنه گان مُول: إا در مود مُرَادِ أَحَيِهمًا دون الآنحر» كان 
الَدِي نقد مراد هو الإلَهُء وَنَم دليل الوحداية“. 

وَهَدَا اللي هُوَ المُسَارُ إل بقَولهِ تَعَالّى: لو كان a E,‏ لسا 

۲ لأ المُرَاد ا يَةٍ: عَم م الوْجُو عَلّى الرّاجح"ء وقي ا 
الراب والرو عن عد ا ؛ لِمَا تقزر عاد مِنْ فَسَادِ المَمْلَكَةٍ عند ته َد الملوك 
وى هذا تكرن الفلازمة نن ادي والفماة عاو ل غفل كرون الا هة 
بمَعتّی : أن أنه يع بها الحَْضمء ا قطعة. 

بيان كَل ِن الٿانِي وَمَا بَعْدَه قد تَكمَل به السكتَاِ ويره لَكَنْ فيه مُنَاقَسَاتُ 
ادات فان 


(لَو لم ين واجدا) آي: في داه او صِمَاتهِ او اله گَمَا عَلِمتَهُ ّا مَر. 


% 
x 
® 


الأجهوري 
قوله : (إا فُدَرَ) أشار به إلى : أن هذا غير ممكن؛ لانعقاد المماثلة بينهماء لكن بتقدير وجوده 
یون الذي نقذ مراد حو الله ا 
قوله: (وتم لل الرخداتا ی ساب ا إذا نفد مراد أحدهما وثيت أنه الإله درن الآخرء 
أدّى ذلك إلى بطلان المفروض» وهو تعدّد الإله» ومتى بطل التّعدد ثبتت الوحدانيةء رهو المطلوب. 
قوله : (لا قَظْييةً) لإمكان منع الملازمة. 


0 @ @ 


(1) الشرشيمي: قوله : (وَتَمٌ ديل الوَحْدَايّةٍ) آي : بكون الإله نفذ مراده وعجز الآخر. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (عَدَم الوجُود على الراجح) ولوه: : حرف امتناع لامتناع» فتد على امتناع عدم وجود 
السّماوات والأرض؛ لعدم تعد الألوهئة ؛ لاله يلزم على اعدد العجزء كما عم مما تقرر. 

(۳) الشرشيمو: قوله: (رَفِِل: المُرَادُ بو. .. إلخ) فالمعتى: الخربتاء وخرجتا عن النَّظم بحسب العادة 
المتكررة؛؛ لاله لو كان هناك تعدّدٌ لحصل فيهما خرابٌ: إمًا بترك عمارتهاء أو بانهدامهما؛ بأن يُهدم كل واحدٍ 
بعضهما على حسب العادة من تتازع المالكين» فيكون دليلاً إقناعيًا عاديا يرضى به الخصم؛ لموافقته للعادة 
وإلا فقد يُنازع الخصم ويقول: إن العادة قد تختلف» فيمكن أن هناك إلهّين راتفا على عدم الخريب»» 
وعلى هذا القول لم بطر لوجودهما؛ بل لذواتهما بقطع اللظر عن أصل إيجادهما. 


و م 0 < ٣‏ 0 ر ن د صت 2 لا سر ©4 
وله: (لِلرُوم عجره جِيْنَِذٍ) أي : جين إد لم يَحَنْ وَاجداء وَهُذا تَعْليل لِترتب انيماء 
ر a‏ ا ےت er‏ 2 مت ےار 
جود شيٰءِ هر العالم على م وه واحداء وود تقدم َوْضِيحه في الجْملة' . 


û © ¢ 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (تَوْضِيهة في الْحُْلَة) آي : توضيح الدّليل قي الجملة على سبيل الإجمالء ویحتمل 
أ المراد ب «الجملة»: بعض الصور» وهو بيانةٌ في تفي الك المنفغصل . 


ن على جوب «لقذْرَةء 


4 


والإزادةء والعل والخياة» 


ر E fr ٠‏ م صو مے ع : روو ا 
ن ووب انصَافِهِ تعًالى بالقدرَةٍ وَالإرَادَةٍ واليلم وَالحَيا 


ب 


البرهان العقلى على وجوب «القَدرة» والإرادقی والعلم» والحياة 


[الْبَرَهَانُ الَقَلِيّ عَلّى وجُوب ٫القَدَرَة‏ وَالارًادَة. وَالعِلّم وَالحَيَاةء] 


قَوْلهُ (رأمًا بُرْمَان وُجُوب انَصَافِوٍ تَعَالّى بالمُذرَة. . . الخ) إِْمَا جَمََهًَا في دَلِيلِ 
واجل؛ اناد د الام على نفيهاء وُر وجود شيْءِ ن مِنً العالَّم. 


ووج الوم في القَدرَة: آنه ذا انمت تبت ضِدَهَا وَهُوَ العَجْر٬‏ وَجِيتيلِ لا يوجد سء 
م العَالّم. 


رو ر 


وو حه اللردم في الإرا5ة: : أ إا TO O OF‏ وهو الرَاهَة بمَعْلّى عَدَم 
الررادةء EE‏ َبَب ضما بهذا المُعْتى انتَمُبِ ا انها ت عن الررادة في التعَقَل» 


رَد قت انر يك اء ر الجر جز ييل لا يوجد شئ م من العَالّم. 


و اروم في الِلْم : نه ذا انى تبت ده وهو اليل کک الْكَقّنِ 
الإراةٌ؛ ائه ك ا إرادة من عَير عِلْم» إا انمت الإرَادَةُ ثبت . إلى آجر 
م قد . 
الأتبابي 

قوله: (وَوجة اللرُوم في اليلم: أت ا فى بَبَتَ ضِدّه وَهُوَ الخُهْلٌء وَإذا ثبت ضِدَّه انَفَتِ 
الإرَاَة) هذا ظاهرٌ إذا أريد ب «الجهل»: الجهل البسيط بخلاف ما إذا ريد به: الجهل المرگب» 
ومثلةٌ: الل والقَك والوهم» فاته لا تنتفي الإرادة مع هذه الأمور» فيحتاج في ذلك لبيان. 
الأجهوري ____ 
قوله : (لِأنَهَا كَرّْ عَن الإرَادةٍ في العمل في بعض الخ : في التعلى؛ هي اف وما 
أن تعلق القدرة فرع عن تعلق الإرادة» فلا تتعلّق القدرة إلا بما تعلَمَت به الإرادة. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: ذا اتَقَّث بَبَتَ ضِدَمَا) أي: إذا انتفت يِن أصلها؛ لأنّها لو وجدت لوجدت القدرة معهاء 
فلا تتقَدّم الحوادث» وكذا يقال في انتفاء العلم والحياة. 

(۲) الشرشيمي: قوله؛ (وَوَجة اللرُوم في المِلْم: نه إا انى لبت ضِدَه وهو الجَهْل ودا تبت ضِدَّة اننَقَت الإرادة) 
هذا ظاهرٌ إذا أريد ب «الجهل»: الجهل البسيط بخلاف ما إذا أريد به : الجهل المركب» وملَة : الط والَّكُ 
والوهم» فإله لا تنتفي الإرادةٌ مع هذه الأمورء فيحتاج في ذلك لبیان. اه منه. 
ويمكن أن يبن ويقال: إن الجهل المرب - وهر: «إدراك السيء على خلاف ما هو عليه - والبقيةٌ لا يتأنّى 


)۳( الصفتي: قوله: ( لی آخر ما تََدَم) وهو : َبَتَّ ضدّها وهو الكراهة؛ يمعثى : عدم اللإرادةء وإذا ئت ضدّها = 


وجه اروم في الحَيَاة: أ إا اَمَك العَفُتِ الَلانة يلاء بل جَمِيمٌ الصمًا لصمَّات؛ لِأَنّهّا 
شر فيهاء وَإدا قت الشلابة ه المَذكُورَة ثبت أَضْدَادُمّاء وَمنْها العَجُر. . . إلى آڃر ما تقَذَم. 
قَوله: (نَلأَنَهُ. . . ¦ إلخ) تفر ريه هگا : لو انی َء لْهَا لما وچڌ شَيء من 
الحرّادثء لکن عَدَمُ وجوڊ شَيْءِ من من الحَرَاوثِ محال فَمَا ادى ليه وَهُرَ انيِمَاءٌ شَيْءِ مها 
محال ودا اسعَحَال اليَمَاءُ شىء مِنْهّا ا و قا وهو ار ا و 


السَرطِية» وَحَذّف الاسينتائة لِظهُورمًا. 

وله : (لو انتَفی شىء مِنهًا لما وج د شيء من الخوّاوث) اعْثْرضَ باد هلو الملارَمَةً 
ا کد ر 9ےھ a‏ س رو 2 
مملوعة؛ ل رم من ناء صقت الَتاني عدم جود َء , و الڪوادثِ» بل يجو 
اليِقَاؤْهَا وَنُوجَدُ الحَرَاوتُ لاسْيَاومَا" إلى المَعْتَويَةٍ؛ كَمَّا تقول به المُعَرلة؛ ر EEE‏ 
لا ر ن لون صِقاتِ المعَاني» وَإِنَمَا يبون المَعتويةء يولول هر قاڍر باه / يدرو 
عله مرند بذاته ا بارادة زاندة غلنهاء:  .‏ ودا رَلذَلِكَ ربت ذز في «الكبْرّى؛ عَم 
وُجود شَيْءٍ مِنَّ الحَوَاوثِ عَلى ابمَاء المَعْتَويّةٍ لا عَلى ايَمَاءِ المَعّاني . 
الأجهوري 

وإنّما استلزم انتفاء الإرادة ائتفاء القدرة؛ لان انتفاء الإرادة يودي إلى انتفاء تعلّقهاء وانتفاء 
تعلقها يدي إلى انتفاء تعلق القدرة؛ لاله فرع عنهء وانتفاء تعلق القدرة يؤدّي إلى انتفائها ؛ لأن تعلََها 
من لوازمهاء وانتغاء الأازم بودي إلى انتفاء الملزوم. 

قوله : : (لَكِنْ دم وود ت شيٰءِ ص من الحرّاوث مُحَالٌ) المحكوم عليه بالإحالة عدمها مح مشاهدة 
وجودها؛ لما يزم عليه من اجتماع النقيضين أمّا عدمها السّابق واللاحق» فجائزان كما لا يخفى. 

قوله: (وَإنْمَا يبون المَعْسَوية) فيشبتون: الكون قادراً» والكون مريداًء . . . وهكذا إلى آخر 
السّبعةء كن هذه الأكوان عندهم غيرها عند آهل السَة: 


= انتفت القدرة؛ لالا فرع عن الإرادة في اللعلّى؛ وإذا انتفتِ القدرة ثبت ضدّها وهو العجزء ولا يوجد شيء مِنّ 
العالم. اه باختصار إبراهیم پاشا. 

)١(‏ الشرشيمي ؛ قوله : (وَينْها المَجْرً) أي: مباشرةً ين غير توسّطه [في] نفي اليلم والإرادة. 

(۲) الشرشيمي : توله: (لاسيادها) آي: الحوادث. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (وَلِدَيك) أي : لعدم الأروم المذكور (رَنّبَ. . . إلخ) أي: فيلزم من نفي المعنويّة عدم وجود 
شيء مِنّ الحوادث باتَماق بيننا وبين المعتزلة . 


البرهان العقلي على وجوب للمَذَرَةَء والإرادةء والعلم والحياةة 2 ۳۰۹ 
hl Ao 7 fr‏ ا ا ل و ۴ک ا و 
وَأجيبَّ: بأن القَوْل بإثبَّاتِ المَعَْويَةَ دون المَعَانِي» فَيّكون قادرا بلا قَذَرَةٍ» وَمريدا 

با إِرَادوء وَهَكذا. . . راضخ البْطلون اء ذلك نَم يرث المْصنف بي" . 

ر 2 2„ ھ ھە ۶ u o‏ و :2 
بهذا الجوّات“ يندَفِعَ الاعَيرَاض أيْضا بنع الملارمة الدكررةة: لجراز أنساتها: 

ر2 رل ے ء۶ و 2 ےو ا YT‏ 2 م چو ر e‏ 

وت وجَد الخَوَاڍٿ لون مُوجڍِهَا عِلهَ او طبِيعَةَ گَمَا يمول الطبائِعِيُون ومن في مَعْتاهُه“ _ 

و و ر f‏ و ر 2 11°« + ‌ ا ae‏ 

لعنهم الله تعالی ۔» على أن كلام المصتف" مب عَلّى بطلان العلة وَالطبيعةء فلا یرد 

ا 20< ‌ 0 

عله ما در ّى يُحْتَاجَ لِلجُوّاب عله 


û @ 

الاجهوري _ - ب ا س ت ت ا ج ج 

- فعندهم : الكونٌ قادرا عبارةٌ عن تمكنه من إيجاد الممكنات وإعدامها لو لم يتّصف بها بذاته 
والکرد سيدا غبارة عن هة الممكن بف ها بسو عك ذاه والكونٌ عالماً عبارةً عن 
إحاطته بالآشياء على ما هي عليه بذاته» والكونُ حيًا عبارةٌ عن اتّصافه بهذه الأمور السّابغة بذاتهء 
والكون سميعاً عبارةً عن إحاطته بالموجودات بذاته» وهكذا يقال فى الكون بصيراًء والكون متكلّاً 
عبارةٌ عن خلقه الكلام في بعض الأجسام ك: الشجرة التي سمع سيَدُنا موسى عليه السّلام عندها 

E 8‏ 2 ع 4 ت 

الكلامء فإنهم يزعمون أن الكلام الذي سمعه سيدنا موسى عليه السّلام قائم بالشجرة التي وقع 
تکلیمه عندها. 

- وما آهل السلة: فهذه الأكوان عندهم : 

- عبارةٌ عن قيام الصّفات بالدّات؛ فالكونٌ قادرا عبارةٌ عن قيام القدرة بالدّات 
الأقدس».. . وهكذا؛ بناءً على نفي الأحوال. 


() الشرشيمي: فوله : (وَاضح البْظلان) لاه لا يعقل قادرٌ بلا قدرةء. . . وهكذا. 
الصفتي : قوله : (وَاضح البُظلدنٍ) لمخالفته للغة العرب؛ لان الاسم إلا يشتق من صف قائمةٍ بالمسكى لا يِن 
غير قاتمةٍ به . اه باختصار إبراهيم باشا. 

)۲( الشرشيمي : وقوله: (لَمْ يرث المُْصَتتٌ بو) أي : لم يعن ولم يرل علیه» وإن اکترٹ به في «الکبری» . 

(۳) الشرشيمي : وقوله: (وَبِهَذًا الجَوَّاب) أي: وضوح البطلان. 

. الشرشيمي : قوله: (وَمَنْ في مَعَْاهُمْ) وهم القائلون باللَة‎ )٤( 

)٠(‏ الشرشيمي : وقوله: (عَلّى أن كلام المْصَتّفٍ . . . إلخ) أي : حيث جعل الإيجاد مع التعليل والظبع مستحيلاً. 
وقد يقال : إل كلام المصتّف مبنعٌ على بطلان مذهب المعتزلة أيضاًء حيث جعل الصفات عشرين. 
إلا أذ بعال زف ج ما عل بطلان الل أطهر:: بي به ملا 


الأجهوري 

- وعبارة عن صفابٍ ثابةٍ للذّات لازمة للمعاني؛ بناء على إثبات الأحوال. 

ثم هذه الأكوان عند المعتزلة أمورٌ اعتباريّةٌ إن كانوا بقولون بنفي الأحوال» فإن كانوا يقولون 
بثبوت الأحوال احتمل أن تكون عندهم أحوالاًء وأن تكون أموراً اعتباربّة. 


¢ @ %0 


[البزهان على جوب 
«الشفع› اضر والكلام» 


لَه تَعَالّى وَاليَّصر والكلام: قَالكِتَابُ والسْلّة 


اش e sS‏ 
بأاضداڍها» وهي نقائِص› 


م 


البرهان على وجوب «السمعء والبصرء والكلام؛ ۰ 


[الْبُرَهَانْ عَلّى وَجُوب المع وَالبَصرء والكللام] 
قول : (ومًا رمان وُجُوب السَمْع لَه تَعالّى. . . إلخ) عُلِمَ مِنْ گلام المُصَنَّفِ أن العمْدَة 


a a‏ دون اذيل العفْل؛ لِصَعْفِهِ؛ إذ لا يَلْرَمٌ ِن گؤن 
الس و ا َلِذلِكَ لَمْ يسمه المْصنّف 
إا عَلّى وجو النوبة قط 

قَولة: (قالكاب» وَالسنَة» وَالإجمَاع") أي : مَحَ مُاَاحَظةٍ َوَاعِل ال" قَاندَقعَ 
الاعْيرَاض بان كلك ت لما يدل على أنه تَعَالّى سمي بَصِير مُنَعَلَمْ رَهَدَا لا قحم الحضبَ 
وهو المُعتَرله؛ لاه لا لكر َلك فته بُسَلم ائه تَعَالّى سَمِيع بَصِير متَكلمٌ گا دل عليه 
الأتبابي 

قوله : (إد لا يلرم ِن كوْنِ السَيْءِ فصا . . . إلخ) ألا ترى الكبرياءَ والعظمة؟! 

قوله : (قَإِنّهُ بُسَلْمْ أنه تَعَالّى سمي بَصِير) أي: بذاتهء (مُتَكَلَمٌ) أي: خالقٌ الكلام» فليس 
على نسق ما قبله ۔ 


() الشرشيمي: قوله: (إد لا يَرَمٌ مِنْ كَوْنِ السيْء تَفصاً. . . إلخ) ألا ترى الكبرياء والعظمة أي: تعد اللعم؟!. اه 
هنه بزيادة. 

(۲) الصفتي: قوله: (قَالكَِابُ. . . إلخ) وهي [قوله تعالى]: إن سكا أَسَسَحّ ل [طه؛ »]٤١‏ [وقوله 
تعالی :ا فر اخ ايده [الشوری: ١۱]ء‏ [وقوله تعالی:] رلم له موس يكاي [النساء: .]٠١١‏ 
فإن قيل : إن الاستدلال بالكتاب والسلّة فيه شيه مصادرة؛ إذ فيه إثبات الكلام بالكلام. 
قلت: المراد ب«الكتاب؛ الذي ممل دليلاً هو الكلام اللَمظئ الذي أنرل على سيّدنا محكّد عليه الصلاة والتلام 
المتعبّد بتلاوتهء والمراد ب«الكلام؛ الذي جُعل صفة المستدَلٌ عليه هو الكلام الَمْسن. 
وقوله: (وَالسنَه) وهي قوله عليه الصلاة والسّلام : «ارَبَمُوا عَلّى أَنْمُيكُم؛ نكم لا تَذْعُونَ صم لما تَذْعُونْ 
سَمِيعاً بَصِيرأًه [أخرجه البخاري في «صحيحه» (1۳۸4) من حديث آبي موسى الأشعري طإإ]» ومعنى 
اربوا : اشفقوا على أنفسكم ولا تجهدوها برفع الأصوات. 
وقوله : (الإْجُمَاعَ) هو : E a‏ اراد اجان هم 
الّذين يُعتدٌ باجتهادهم» قلا یرد عا يقال : «إِن المعتزلة لا يقولون بصفات المعاني الي منها السّمع والبصرا؛ 
لان هؤلاء لا يعت بقولهم؛ لظهور بطلانه كما یخفی. اه باختضصار إيراهيم باشا . 

(۳) الشرشيمي: قول : (مَعّ مُلَاحَمة قَوَاعِدِ اللَقَوَ) أي: يِن أن المشتي يدل على ذاتِ موصوفةٍ [بصفابثٍ] زائدة 
على الذات. 


الكََابُ وَالسَنَةُ وَالإجِمَاعء لَكِنْ لا بِسَنْع رَبَصَرِ رَاثِدَيْنِ عَلّی الذاتِ» ولا كلام قار 
ئ م 


بان الایگاع: أن تی سوبع وَبَصِبو وَمُمگلّمه: دات تب لَهّا اسم وَالبَصَرُ 
2 لأ ن لم يمم بو ضف لا بشتق سق ا قاي إلا لمن 
ا رلا : «قَاعد إا لمن اثَصَفَ ف بالقغود». 
قن د قال الحْصم: ما رت ُو مُْنَضّى اللَعة وَل | اَن الا“ الحَقَلِيّ 
مع ِن يام يلْكَ الأَوْصَافي بالذّاتِ؛ لِمَا يلرم عليه ِن تعدو الاو , 


ا مدد الما لما منم في الذَوَاتِ لآ في الذَاتِ مَعَ الصَمَاتِ. 
وله : (وَأَِْضاً : وم بم نّمف. .. إلخ) تفريرةُ مدا : لو لم صف ت پا رم أن بيت 
بأضدَاوماء لکن اتناف ر صدَادها باط فبظل م ما ادى إل وهر عدم اثَّصافه بهاء بت 


ر 
۾ HE‏ 2ے 


َقَيضةء وهو انَصَافةُ تَعَالّى بها»» قَالمْصَنّف در اريه رى الاسينَاية لحن در 
ليها بمَولهِ: «وهِيّ نَقَائص. . . إلخ». 
لزم ن صف پاضدايما) آي : لان كل قال لِمَيءِ ا يلو عه أو عَنْ دو 
ای قال لِيِلْكَ الصَمَاتِ. فَلَو لَمْ صف بها لَرعَ أن يسَصِف بأضدَاوهًَا. 
ین ف E‏ کک الخلر 


وَالتَفْدِيرٌ: كن انْصَاهةُ بأَضَدَاومَا بَاطِلٌ؛ لأَنهّا َقَاِص. . . إلخ؛» وهو يرجم إلى قياس 


(۱) الشرشيمي: قوله اا ام ام بها) غير التّعبير؛ لانهم لا يطلقرن أله متكلَّمٌ بذاته» بل بمعنى: أنه خالق 
الكلام في شجرةٍ مللا 

(۲) الشرشيمي: وله : ا تل 5 ينه شي آي: لا يؤحذ منه اسم فالمراد ب «الاشتقاق»: الأخذ» وهو اللّوافق 
في المادّة؛ لان المع وما بعده ليسا مصادر في حى الله تعالى . 

(۳) الشرشيمي : قوله: (وَلا مَحَالة) أي : ولا بذ ولا فرار بن ذلك. 

(4) الشرشيمو : وقوله : إلا اَن الذَيلَ. . . إلخ) أي: فالدليل العقلئ أبطل الأخذ بمقتضى الله والدّليل العقلل ‏ 
أنه لو وقع تعد في القدماءء لم يوجد شيءَ ۾ من الحوادث؛ للزوم العجز حيتئااء ويبطل تمسكهم بذلك بما 
قاله المحتّي من أل: الذليل العقلي مفروض في تعدّد الات لا في ذاتِ مح صفات؛ فلا يمنع الدّليل العقلر 
ما اقتضته اللغة. 


البرهان على وجوب االسمعء والبصر› والكلام» | 2 Tey‏ 
افرانی تَطْمهُ مَكدَا: «هَذِو الأَضدَاد َقَائِص» وَالتَفُص عَلَيْهِ تَعَالّى مُحال»» وَنَيَيجَكةُ: 
ip oa rG ol 0 ie efe 2 ET:‏ تا ۳ ّ 
اَن هَذِِ الأَضدَاد عَلَيْهِ على مُحالَة» وذ تَقَدَمَ ضَعْف فلك بات لا يَْرَمُ من گنها تبص 
فی السَاهِدِ أن کون نَقَائص فى العَائِب. 


û @ ¢ 


SSB 


٤‏ ۾ 


» أو اسحا عَقُلاء لَانْقَلْبٌ المَمك 


ت 


و 84 4 Fol ie‏ 
واجہا او مسجلا وَذلِك لا يعقل . 


برهان الجائز في حف تعالی ۳11 


[بُرَهَانُ الجَائِز 2 حَقّه تَعَالّی] 


وله : : (وئًا رمان َون فِعْل المُمْكِنَاتِ او و تَركها جَاِزاً فِي حَقَوِ تَعَالّى. . . إلخ) 
تفريرة أن تَقُول: لو وجب عليه تال َء نها عَفْلاً أو استَحَال عَفْلاً؛ ؛ لَانْقَلْبَ المُمْكنُ 
ET‏ > لكر الاي بَاطل» بطل المُمَدَمهء وَالمُصَنّف ذَكَرَ السَرْطية وَأَسَارَ 
إلى الاشيقاية قله : «وَذَلك ا يُعْمَل؛؛ أنه في وة أن يمول : كن الالي مُحَالُه. 


و 


وله : (لَو وجب عَلَيْهِ تَعَالَّى ت َي ينها عَفلا) اي كماد قول المُعْتَرْلّفٌ نهم 
جُوب الصلاح الأضلج علي اى » و َوله: أو اسْتَحَالَ عَفْلا) أي گار 
اشتترا بدا > نهم َه يَقَولود باشيَحَاَةٍ الرُوَيَة عَلَبْه تَعَالى. وَقَوْله: (لَانقَلَبَ 
الآجهوري 
قوله: (فِعْل المُمْکتًات) المراد ب «الممکنات) ۔ كما تقدّم ۔: المقدورات التي يصح وجودها 
وعدمها في نفسها بقطع النّظر عن ارتباطها بال تعالى» وتلك المقدورات هي: الذّوات والصّفات 
ك: «ذات زيد» وبياضه٠»‏ والمحكومٌ عليه بالجواز في حفَّه تعالى : فعلّها أو تركها؛ أي: إيجادها 
وإيقاؤها على عدمها. 
والجوارٌ المذكور غير إمكان الفعل والترك المعلوم يِن إضافتهما إلى الممكنات؛ لأنٌ الإمكان 
المعلوم من تلك الإضافة مطلقّ غير منظور فيه إلى اله تعالى» بل المرادٌ به: أن كلا مِنّ الفعل 


(۱) الشرشيمي: وقوله في المتن: (فِعُْل المُمْككَاتِ أو تَركِهًا) أي: إيجاد الممكنات المعلومة: أو إيجاد 
الموجودات» فالمراذ ب «الفعل» أو الركه: تعلق القدرة بالمقدور» لا بمعنى : المقدور» ففي كلامه استخدام. 
(۲) الصشتي: ا ا جُوب الصلاح وًالأضلّج. .. إلخ) المراد بوجوب ذلك عليه»: أنه يفعله ولا بد 
للحسن الذَازه ت تن الذي اشتمل عليه الفعلء SS a‏ 
وليس المراد بامعنى الوجوب على مذهبهم؟: توجْةٌ الأمر الجازم عليه تعالى؛ بحيث يكون هناك طالب غير اله 
تعالى طلب منه ذلك وحتّمه عليه . 
وليس معنا أيضاً : إلحاق الصرر له بتقدير اترك لما وجب علبه» كما هو شأن الواجبات. 
لأنّه تعالى منرة عن ذلك كله ولأنّه لو كان هناك طالب وآمرّ أو هناك مضل بسبب ترك الواجب. لكان 
هو الإلهء ويقال فيه ما قيل في الأول من «وجوب. .. إلخ٠»‏ وهكذا. . فيلزم التسلسل» وهو باطلٌ» فما أدّى 
إليه باطل أيضاًء فبطل وجوب الصّلاح. . . إلخ أيضاً لذلك. اه باختصار إبراهيم باشا. 


IPA ASML" 
CBE REK 
کل کک ی‎ EASA 


Toff r” ٠ ا 0و س‎ si 
آئ: لان كلا مِنَ الو شرب شيشا تا تر تق گرو نر حتت زیا‎ 
وَجِيَلِ إا وَجَبَ شىء مِنَ المُمُكِنَاتِ‎ REE ذاه" عند العَفْلِء وَمَا بالذّاتِ‎ 


ت ت 


الأنبابي 
فوله : (لِكَونٍ الفغل حَسَناً أو قَبيحاً لِدَاِه) أي: فإذا اشتمل النعل على ځني ذاتي؛ کان واجباً 
ذاتيًا؛ والغرض: أنه ممكلّ» فق انقلب الممكنٌ واجباً؛ بمعنى: آله لا بد يِن فعله؛ لاشتماله 


على الحسن الذاتري . 

قوله: (وَمَا بالذّاتِ لا يَبََلَف) بيان ذلك: أل إمكان الممكن صفةٌ نفسيَةٌّ له» وين المعلوم 
أذ الصَمة الَمسية لا قبل الرّوال» فلو صف بالوجوب» لزم زوال الإمكان الذي هو صفة نفسيّة. 
الأجهوري 
والتّرك يصح بوه وعدم ثبوته ِن غير تقييد الثبوت وعدمه بارتباطهما باش تعالى» بخلاف الجواز 
المحکوم به علیهماء فالمرادٌ به : ان کا منهما يصح ثبوته وعدم ثبوته مِنٌ اله تعالی» فالمحکوم به 
ميد والمعلوم من الإضافة مطلقّء والمقيّد غير المطلق. 

و«أو» في كلام المصتّف يحتمل - كما تقدّم _ آن تكون لأحد الشّيئين المطلق الطٌادق بكل مِنّ 
الفعل والتّرك» وأن تكون بمعنى: «الواو؟. 

قوله: (أي: لان كلا مِنّ الوْجُوب. . . إلخ) غرضّةٌ بذلك: إفادة آل الوجوب والاستحالة 
المترتب عليهما الانقلاب ذاتّان» لا عَرَضبّان. 


(۱) الشرشيمو: قوله: (أيً: لن كلا. . . إلخ) هذا ليس تفسيراً للفعلين؛ وإنّما هو تفسير للوجوب والاستحالة 
اللَلَين بهما الانقلابُء فأفاد بذلك التّفسير: أن الوجوب فاتيْ» وكذا الاستحالة؛ لارتباطهما بالذًاتي» 
وهو الحسن والقييح» فليس المرادٌ ب «الوجوب» والاستحالة: الحَرضيين ؛ لأتهما لا يحصل بهما الانقلاب؛ 
لأنهما يجامعان الإمكانٌ الذَاتي ء بخلاف الوجوب والاستحالة الذانئينء فإنّهما لا يجامعان الإمكان الذَاتي 
بل لا يكونان في شيء -أي: لا يكون أحدهما في شيءٍ - إلا مجرّداً عن الإمكان الذَاتي؛ لال الوصفين 
الذّانبّين لا يجتمعان» فلو فُرض: أن فحل الممكنات واب عليه تعالىء للزم زوال الصَفة الذاتية الي هي 
الإمكانء واتصاف التّيء بصفةٍ آخرى ذانة» مع أن ما بالات لا يتخلّف. 
وسح تفسير المحشّي لكلام المتن قوله فيما بحده: «وَجِيَيزٍ. . . إلخ»» فأَرَن كلامه تمهيدٌ وتوضيحٌ لقول 
المتن : «لانْقَلَبَ». 

)۲( الشرشيمو: قوله: (لكُونٍ العلٍ سنا أو بحا دان اي: فإ اشتمل الفعل على حُمْنٍ ذاتيّ كان واجباًذانًا» 
والقرضی :آ٥‏ مکی فو اقب الیگ راجا بخ و ؛ لاشتماله على الحسن الذاتي. اهمنه. 

(۳) الشرشيمي: وقوله: (وَمًا بالدَاتِ ا سََلف) آي : الحسن الذّات والقبيح الات لا يحخلّف؛ أي : فالوجوب = 


برهان الجائز في حقّه تعالى LL‏ ۳ 


أو اسًَال ّرم انْقلَابُ حَقِيقَهِ من الإمگان إلى الوْجُوب أو الاسياة. 


الأنيابي 

قوله: (ينّ الإمكان) أي : الذاتيّء وقوله: إلى الوْجُوب) آي: الذاة نيّء وكذا يقال 
في «الاستحالة»؛ لأن كأ هِنَّ الوجوب والاستحالة مبنيّ عندهم على الحسن الذاتي والقبح الذاتي» 
الأجهوري 

وعلّل ذلك: بان الوجوب والاستحالة و والقح الأاتئينء وما بالات لا يتخاًف» 
كرف ال ورب واا سال دا لاد عكيما قات لاك تخلنها > بخلاف الوجوب 
والاستحالة العَرَضيّين» فلا يقتضيان انقلاب الممكن واجباً أو مستحيلاً» بل يكون باقياً على إمكانه 


= والاستحالة لا يعخلفان آيضاً فهذا مِنّ المحشي تحقيقٌ لكون الوجوب ذاتئًا وكذا الاستحالةء فترتّب 
على جعلهما ذاتن : انقلا فلذلك قال: ييا . 
فهذا أظهر مبّا قال الأستاذ من أن المراد بقوله : «وما بالذّات. . . إلخ» أل الإمكان الاي لا يتخلّف؛ لاه 
بعيدٌ عن العبارة» وأيضاً كون الإمكان ذاتيًا أمرٌ واضحء وإنّما التراع في الوجوب والاستحالة عند المعتزلةء 
وما كتبه الأستاذ لا بظهر إلا إذا كانت هذه العبارة مذكورةٌ بعد قول المتن : «وَذَيْكَ لا يُعْقَل. . . إلخ؛ تعليلاً 
لعدم القصد بقلبه . 
کب ثانياً : قوله : (وَمَا بالذَاتِ لا بتَخلّفُ) بيان ذلك: أن إمكان الممكن صفةٌ نفسيَةٌ له» ومِنَ المعلوم أن الصف 
اللمسيّة لا تقبل الرّوالء فلو الصف بالوجوب. لزم زرال الإمكان الذي هو صفةٌ نفسيّةٌ . اه منه. 
قد علمت أن هذا غير ظاهرء بل الَْاهرٌ أنٌ المعنى : والحسن اللات والقبيح الائ لا يتخلُفانء فبلزم 
أن الوجوب والاستحالة لا يتخلّفان» وأيضاً: لو كان هذا هو المراد يِن عبارة المحشّي لم يصح قوله: 
«وَجِيتَيٍ. . . إلخ٠»‏ بل هذا مرنَبٌ على تفسير الوجوب والاستحالة تبعاً للحسن أو القبح» تأمّل. 

)١(‏ الشرشيمو: قوله: (ييَ الإنكًان) آي: الدَاتيْ» وقوله: إلى الوْجُوب) آي : الذَاتيّ» وكذا يقال 
في "الاستحالة٠؛‏ لان كأا مِنّ الوجوب والاستحالة ميتي عندهم على الحسن الاي والقبح الذَاتيّ» فيلزمهم أن 
الوجوب ذاتيٌ» وكذا الاستحالةٌء مع أذ القرض: أن الفعل جاثرٌ عندهمء وبهذا اندفع ما يقال: إل انقلا 
الممكن الذّاتيّ واجباً لغيره معقولٌ كما في الممكن الذي تعلق علمْ الله تعالى بوجوده. اه مئه. 
وقوله: «مع أن الفرض. . . إلخ؛ أي : فهم يقولون بألّه جائ لذاته وواجبٌ للذاته» ولم يفهموا أن الذَاتكّين 
لا يجتمعان» فيلرمُهم بمقتضى عقيدتهم زوا الإمكان الذّاتيّ وانقلابّه إلى ذانيّ آخر» وذلك لا يصدق به 
العقل. 
وقوله: «واجباً لغیره» وکذا استحال لغیره ک: «إيمان آبي جهل»» فاه ممکلٌ لذاته مستحیل لغیره؛ تئل 
هذا الكلام. 


وله (راجباً أو متيلا فيه مَحَ ما قبل : ل وتشر مُرَنَب . 
وله (وَذَلِكَ لا بُعْقَلٌ) ايٰ: لا دف پو الققلء ِن تَصورَه؛ لان الحَفْل يضور 
المُحال؛ إِذ الح على اللَيْء قَرْعّ عن تور ونما لَمْ يدق العَفْل بديك؛ لان يرم 
عَلَْهِ قَلْبْ الحَمًَاِق» وهو مُستَجيل . 


الأتيابييم _____ 
فيلزمهم أن الوجوب ذاتيء وكذا الاستحالةء مع أن الفرض: أن الفعل جاثرّ عندهم» وبهذا اندفع 
ما بقال: إن انقلابَ الممكن الذّاتي واجباً لغيره معقولٌ كما في الممكن الذي تعلق علمْ الله تعالى 
بوجوده» وبعد» فقي هذا المقام كلامٌ؛ تأمّل. 
¢ @ @ 

الآجهوري 
معهما ك: الممكن الذي تعلق علم الله تعالى بوجوده» وك: الممكن الذي تعلق علم الله تعالى بعدم 
وجوده» فال الأول موصوف بالإمكان الذَاتيّ والوجوب العَرَّضيّ» والّاني موصوف بالإمكان الذَاتي 
والاستحالة العرضية 

ثم إن هذا البرهان لا يقوم عليهم إلا إذا سلَّموا أن الصّلاح والأصلح ممكنان في آنفسهماء 
فإن منعوا ذلك لم يقم عليهم هذا اليرهان۔ 

ثم انه يرد على المصتف : أن الأدزم على وجوب شيء مِنَ الممكنات أو استحالة شيء منها : 

- إمّا انقلابُ الممكنء كما ذكره المصتف. 

- وإمًا اجتماع الصَدّين اللّذين هما : الإمكان والوجوب» أر الإمكان والاستحالة. 

فالاقتصارٌ على جعل الاَازم حصوص الانقلاب غير ظاهر. 

قوله: (إذ الحُحمْ عَلّى النَيءٍ. . . إلخ) وقد حكم هنا على «الانقلاب» ب: «أتّه لا يعقل»» 
فحكمةُ عليه ب: أله لا يعقل» يتوفّتُ على تصور ذلك الانقلاب؛ أي: خطوره بالبال من غير تصديقي 
بوقوعه خارجاً. 


û @ @ 


(۱) الشرشيمي: قوله: (وَإِنْ تَصَوَرَ) أي : كما هنا + لاله لا يمكن الحكم على الانقلاب باه لا يعقل إلا بعد تصرّر 
الانفلاب» وذلك في قولك : «الشّريك مستحيل٠۔‏ 


برهان الجائز في حه تعالى | ۳٠٠‏ 


وَاعُثرضَ: بان تا کل آنه تَعّالى يضور يَوْمّ القِيَامَةٍ الأعْمَال في صورَةٍ حَسََةٍ 
a EET‏ ور ا و <e e‏ ۹ 
أو قَيحة» َكيف يون فلب الحقًائتقي مُسسَجيلا؟ 


رق ١‏ و و2 َة 2ے E‏ ق 
وايب : بان ذلك محص بقلب الحقائِق الثلاتة رَهِيَ حَقِيقَةُ الوَاجبپ» وَحَقيقة 


الجَائزء و لمُستَجيل » فَيَسَْحيا فلب حَقَيِقَةٍ حَِيقَةٍ الجَائز وَاجبا ا او مسحلا گا ا 
وَگڏا الاي . 


û @ © 


[العقايدُ البوتة] 


[صقات الرْسُلٍ] 
اما الرس عَلَبْهِمُ الصَلَاءُ وَالسََدم: 
يجب في حقَهمٌ: ا وا وتبليع م 


GS 


وي يل في حَقهمْ علي الصلا الاد : أضدَاد هَلِهِ الصُمَاتِ» وَهِيّ : 
ا رَالجْيَانهُ بفِعْل شَيءِ مٿا نهُوا عَله نَهْي حرم أ و كَرَاهَوِء 
ومان و ارا ف | بتبليخه لِلْحلّق. 

في حقو لهم الصلاةُ وَالسَاام: ما هو مِنَ الأغْرَاض البَسَريَّة 
التي لا ري ى تفص في مَرَايهم الله گ: «المَرَضه» وتځوو. 


صفات الرسل | ۹ 


[صِفَاتٌ الرْسشُ] 
قُولة: (وَأمًا الرْسُل. . . إلخ) مُمَابلٌ لِمَخدُوفي وَالكَفْيِيرً: ما البَاري سَبْحَانَهُ 
الى تقذ تتم ما ڃڀ ي حقو وما جيل وا َجوڙء وما الرشل ٠:‏ . إلخ». 
وما عبر هالرُسُل؛ ولم يبر هالأناء مع أ أشمَل هن الرْسلٍ؛ ويه يمن لم 
ومر بالتبليغ مِنَ الألَاءِ؛ لان مما سذ رة ال ونه > وهُا حاصًان بالرْسل» أو جريا 
على القَوْلِ بالرَادُفي. 


وَقَدٍِ الحََقَتٍ الرَوَايَاتُ فى عَدَدِ كل ِن الرُسل والانيَاء 

- روي أن الرْسل: لات وو ولاه عَمَرء وي روايةٍ: «وأَرَبعَةَ عَسَرَه» وفي روابةٍ 
(وحمسةً عَشَرًّ 

- وروي أن الأَنْيَاء: «وِتَهَ الي E‏ الفا » رفي واي «اوحمسّة دة وغشرون 
َلْفاً» ورویً: «أنهُ و الف ايء مشا ألْني»» في رواية: «وأَرْبَمٌ َة ية الي ا 
ورون الفا . 


ف ا رهم في عَدَو؛ لاه رمَا ادى إلى إثات الرَسَالَة 
أو السو َة لمن يس ذلك في الراتيء از إلى تفي ذلك عن ُو ذلك في الراقيء وقد قال 
تَعَالى: نهر ن e PIO‏ ينهم من لي َة َقّصْص عل [فافر: ۸ جب 
النَصدِيق بان و تَحَالّى رسلا وَأَنياء عَلّى الإْجْمَال؛ إلا حَمْسَة وَعِشْرينَ فَيَجِبْ مَعْرثْهُمْ 
على التفصِیل؛ كما أَشَار لديك بَعْصَهُم ر مَولْه: [من البسيط] 

حَنْم على كل ِي التَكْلِبف مَعْرِنَة ‏ بألبياء عَلّى الكَفْصِيل قَذ مُلمُوا 

في ويلك حجنت ِنْهُمْ قَمَانِيَهُ من بَعْدعَشر وَيَبْقَّى سَبْعة وَهُم: 
الأجهوري 

قوله : (عَلّى القَوْلِ بالتَرادُفي) أي : ترادف النبيّ والرسول على معى واحلء وهو معنى الرّسول» 
کہا في «السشتشورئ ٠‏ [انظر: هامش «حائية الباجوري على شرح الشتسرري؟ (ص: 4")]. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (رَبْمَا اذى | بّاتِ. .. إلخ) إن كان العدد زائداً على ما في الواقع . وقوله: (أً و إلى 
فّي. . . إلخ) أي: إن كان العدد ناقصا عمّا في الواقع . 


A NY 
ED NS 


ايء هود شُعَيْبّء صَالّ» وَكذا ‏ فو الكل آم بالمُختار َد حُيَمُوا 
َولهٌ: (قَيجب في حَقَهم. .. إلخ) المُرّاد ب«الۇجوب هتا : عدم لاناك ولو 
بالدليل الشرْعِيّ؛ لن وَجُوبَ الأمَاَة والتبليغ بدليل شعي وأا وَجُوبٌ الصذقِ كليل 
عل ا۶ على ا 05 الخفحة غ آز رشي ان غل أن ولا رف 


i r rL 


لها مرل مَنْرلةَ وله تعَالّى: «صَدَقّ عَبِْي. . . إلخا» ولاه وضعِيةء وَهَدَا هُوَ ظَاهِرُ 


2 رلا و 
کم المصّنف فيما يأني 
الآنبابي 


قوله : (المْرَادٌ ب «الوْجُوب». . . إلخ) أي: فالوجوب هنا أعم مِنَ الوجوب الشرعي والعقلي؛ 
لان وجوب الأمانة والتّبليغ شرعيٌ؛ لثبوت ذلك الوجوب بالدّليل الشرعيّ على المعتمد»ء ووجوب 
الصدق عقليّ ؛ بناء على أن دلالة المعجزة عقلبةٌ . اه «دسوقي؟ [على «شرح السنوسي على أم البراهين؛ 
(ص: ])١۷۳‏ ولاشرقاوي» [على «شرح الهدمدي على آم اا ی ا ووت فيه بعضهم؛ تأمّل . 

قوله: اء َلّى أن دلالةً المُْجِرَةٍ ْلب آي: انها تدل عقلاً على صدق الآتي بها؛ لان ا 
تاكن كلك الخارق :على مدال حول إلا هدا تة به 
الآجهوري 

قوله : (بالمُځتار َد حُيمُوا) أي: ختموا كرا وخارجاً به ل . 

قوله : (بدَلِيلِ شَرْعِي) لأ الملازمة فيهما بين المقدّم والّالي لم تثبت إلا بالدّليل الشّرعيّ 
المشار إليه بقوله الآتي: «لأَنُ الله تَعَالًى أَمَرنَّا بالايِدَاءِ بهم . . إلخ». 


قوله : (أَو وضيية) في بعض السخ: دأو وضویّ ا وهو متعيْنٌ؛ بدلیل قوله: ابتاءً . .. إلخة. 


(1) الشرشيمو : قوله: (المُرادُ ب «الوجُوب». . . إلخ) أي : فالوجوب هنا اعم مِنَّ الوجوب التَّرعيّ والعقلي ؛ لان 
وجوب الأمانة والكّبليغ شرعيٌ؛ لبوت ذلك الوجوب بالدّليل السرعيّ على المعتمدء ووجوب الصدق 
عقلئّ ؛ بنا على أن دلالة المعجزة عليه . اه ادسوقي؛ [على شرح الستوسي على أم البراهين؛ (ص: ])١۷۳‏ 
و«شرقاوي» [على «شرح الهدهدي على أم البراهين' (ص: .])١٠١‏ اه منه. 

(۲) الشرشيمي : وقول المحشي : (المَرّاد به: عَدَمٌ الائيگاك) معناه: أن العقل لا يقبل انتفاء هذه الواجپات عن 
الرُسل» ولو كان بعضها دليلها شرع . 
ويحتمل أل تعبيره ب "المرادة؛ لأله لا يصح تفسيره ب؛ «عدم بول الانتفاء في العقل؛؛ لأنٌ العقل يقيل اتتفاءء 
بالسبة لما دليله شرعيٌ» وهذا هو الشاهر. 

(۲) الشرشيمي : قوله : (َاء عَلَى اَن لاله المُنْجِرَة عَفلِية أي: نها تدل عقلاً على صدق الآتي بها؛ لأ الله تعالى = 


صفات الأسل mmm‏ ۰ ۳۲۹ 


وله : (الصدى) أي: مطابمَةً الحَبَر لاقع 


رر ل ص a‏ 


وَاعلَمْ اَن الصَدق تَلائة أذ فْسام: ادق في دَغْرَى السا سال لصق في الأخكام 


التي وها عن الو ا رالصَدقٌ في الگلام المَْعَلي بأو ر الدّا 5 گ: ام رند وَقَعَدَ 
عَمُرُوء ولت گڌا» وَشَرِبْتُ كاه وَنَخو دَلِكَ. 
الأنبابي 

وردّ: بأنٌ ذلك ليس بلازم عقلاً؛ لان إيجاد الله تعالى ذلك الخارق لا يدل عقلاً على كونه أراد 
ايى الر صل واا ف کر ا اا وقوع ذلك الخارق مجرداً عن إرادة 
التصديق وعدمها. 

قوله : (والكجيخ أنه عَاويً) ولا يقال: الأمر العادي يصح تخلَفه» فلا تدل المعجزة حيتغزٍ 
على صدق الرّسول قطعاً. 

لأا نقول: القطع يجامع الأمرَ الماديً؛ آلا ترى أنّك تكدَّبٌ بمفتضى العادة مَّن يقول: «الجبل 
الفلاني ذهبٌ٠»‏ مع إمكان تخْلّفه عقلاً؛ إذ لو فرضنا أن الله تعالى غلقه ذهباً لم يلزم عليه محالٌ. اه 


«دسو قي [على «شرح السنوسي على أم البراهين؛ (ص: 1۷۳)] . 


= ما أوجد ذلك الخارق على يد السو إلا مريداً تصديقّة به. 
ورةً: بأ ذلك ليس بلازم عقلً؛ لأنٌ إبجاد الله تعالى ذلك الخارق لا يدل عقَلاً على كونه أراد به تصديق 
الرسولء وإنّما يدل عقلاً على كرنه تعالى أراد وقرع ذلك الخارق مجرّداً عن إرادة الأصديق وعدمها. اه منه. 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (والصجيح أنه عَاوِيً) ولا يقال: الأمر العادي يصح تخلغه» فلا تد المعجزةٌ حينئزٍ 
على صدق الرسول قطعاً . 
لان نفول: القطع يجامع الامرً العاديً؛ ألا ثترى أنّك تكذْبُ بمقتضى العادة مَن بقول: «الجبل الفلاني ذهب»؛ 
مع إمكان تخلفه عقلاً؛ إذ لو فرضنا أن الله تعالى خلقه ذهباً لم يلزم عليه محالٌ. اه «دسوقي؛ [على «شرح 
السنوسي على آم البراهين؛ (ص: .])١۷۳‏ اه منه. 
الصفته : قوله : (رالصُجيخ أنه مَاوِيٌ) أي: ولا يضر إمكان تخلّف العادي؛ آلا ترى انك تكذّبُ من يقول: 
«الجبل الفلاننْ ذهب» عاد مع إمكان تخلف العادة عقلاً بكونه ذهباً؛ إذ لو رض أن الله تعالى خلقه من أَوّل 
الأمر ذعباً لم يلزم عليه محالء فالمعجزة تدل على صدق الرّسول قطعاًء وإن جاز تخلّف دلالتها؛ أي: 
أن المولى إذا لم يجعل المعجزة دالَةً على الصدق لم يلزم عليه محال اه باختصار إيراهيم باشا. 


يدل عَلَيْهِمَاء أ القِسُم الات فهر هر تا في ا ق 0 
کن قبل: ؟ E‏ ولي" دال لأَمَانَةٍء بل التَبلِيعْ أيضاً 
فيهاء قلا حَاجَة لإفْرَادِ ذلك عَنْهَا. 
الأنبابي 
قوله: (وَالمُرَاءُ ها : القِشُمَانِ الأَوَلّان. . . إلخ) قال بعض مشايخنا: الذي أراه عمومٌ الصدق. 


في «المنقذة؛ واشرحها؛: فيجب في حفّهم بدلالة المعجزة: الصدقّ» فلا يجوز عليهم 
الكذب؛ إذ كل مَّن شاهد المعجزة» أو بلغته باللّواتر» عَلِم علماً لا بطرق الك ساحته بان مَن 
ظهرت على يديه صادقٌ في دعواه لا محالةء وین جملتها : أله لا يكذب في غیرها. اھ 

فأنت تراه زاد: «وین جملتها. . . إلخ» ليشمل «الصدق»: صدقهم في غير الأمور البلاغية» 
وتكون المعجرة دال عليه أيضاً. 

ږ a‏ 4 ت ece”‏ ۹ 0 ۰ 4 ل . 

قوله: (فإن قيل: كل مِنَّ القَِسَمَينِ. . . إلخ) في «صخرى الصغرى» للمصئف ‏ بعد ذكر وجوب 
الصدق والأمانة والتّبليغ - ما نصّه 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَالمُرَادُ هنا : القِسْمَانِ الأَوَلَانِ. . . إلخ) قال بعض مشايخا : الذي راه عمومٌ الصدق. 
ويدل له ما في «المنفقذة؛ ين قوله: يجب في حفّهم بدلالة المعجزة: الصدق؛ إذ كل مَن شاهد المعجزة 
آو بلغته باللّواتر» عَم علماً لا بطرق الك ساح بان مّن ظهرت على يديه صادقٌ في جمیع ما پخبر به. اھ 
مته باختصار مع بعض تغییر. 
وأقول: الذي حمل المحشّي على ما قاله أن المتن جعل دلالتها وضعلَةٌء وجعلها خبراً تنزييًا بمنزلة: «صدق 
عبدي في كل ما يبلغ عنّي»» وما قاله في «المنقذة» فمحمول على أن دلالتها عقَليَةٌ أر عاديَة» فلا غبار 
على المحلّي. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (قَإِنْ قَيلٌ: كل مِنْ القِسْمَيْنٍ. . . إلخ) في «صغرى الصُخرى؛ للمصلّف - بعد ذكر وجوب 
الصدق والأمانة والتبليغ ما نضّه: 
- فالواجبٌ الأول يزيد على «الأمانة بمنع الكذب سهواًء ويزيدٌ على «التبليغ» , بمنع الزيادة على ما أمروا بتبليغه 
عمداً أو نسياناً . 
- وتزيد «الأمانة» على «الصدق؛ بمنع وقوع المخالفة في غير كذب اللّسان» وعلى «الكَبليغ؛ بمتع المخالفة 
في غير اللي . 


- ویزیڈ «البّبليخ» على على «الصدق» بمنع ترك د شيءِ مسا آمروا بتبلیغه عمداً آو نسياناً مم لزوم الصدق فيما بلُغوا ِن _ 
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أجيبَ: باه قد تدم أن حطر الجَهْل في هَذًا القن عَظيمء نلا يى فيه بالإْجُمال. 
ز: : (والأمَانة) أي : «عَدَم جيانتهم بعل مُحرَم أ مَحرووه. 
- وَفْسَرَمَّا بَعْصَهمْ : «باتّصافِهم بجِمَظ اله نَعَالى ظَوَاهرَهُم وَبَوَاطِتهُم من التلبس بمنهة 


j 


e‏ هي : مَلَكه رَاسِحَة في التفس نَم تَمْتع صَاجِبَهًا ِن اركاب المَنْهيّاتِ». 

رھ ا ت و ا او لے ر م ا 

ول : (وََبليع ما أَمرُوا يغه لِلْخَلّي) احْتَرَرّ بقَؤله: هما أَيرُرا. . . إلخ» عَكا اروا 
نمايو عَنِ الحُلقي» عا يروا فیوء يِس بیع گل مُا َاچباًء بل يِب فان 

ما مروا مانو ولا يَجِبْ عَلَيْه ب َء فيمًا حَيّرُوا فيو قَالأَفْسَامٌ اة : مَا أَمرُوا 
لیو وما مروا مانو وما حَيَرُوا فيوء وَإِنَمَا َم يدر المُصَنّف وَجُوبَ كِنْمَان 


کا کے کے 


ا روا مان ؛ 4 کال في الأَمَانَِى كَىَّا قله في «الأَسْرَار الإلَهيّة؛ . 


وله : (وَيَسْتَجِيل في حَقَهمْ .. إلخ) الماد ب«الاسيَحَالّةه: عَدَمُ گان ٠‏ الاتّصافی 
َل بالدّليل الشرعِي؛ ا زجب بتلین قرم بتكب ره ٻڌلِيل شَرعِيٰء وَمَا وَجَبَ 
ا 
الأنبابي 


- فالواجتٌ الأول يزيد على «الأمانة» بمنع الكذب سهواًء ویزیدٌ على «التٌبليغ؛ ب ہمنع الريادة 
على ما آمروا بتبلیغه عمداً و نسياناً . 

- وتزيدٌ «الأمائة» على «الصدق» ‏ بمنع وقوع المخالفة في غير كذب اللسانء وعلى «السبليغ» 
بمنع المخالفة في غير اسّبليغ. 

- ويزيد «التبليغ؛ على «الصدق» بمنع ترك شيءٍ مما أمروا بتبليغه عمداً أو نسياناً مع لزوم 
الصدق فيما بلّخوا ين ذلكء ويزيد على «الأمانة» بمتع ترك شيء ممّا أمرو! بتبليغه نسياناً . اھ [انظر: 
«شرح السنوسي على صغرى الصغرى؛ (ص: 1۹)] ووصح ذلك في اشرحها»ء وبه تعلم ما في كلام 
المحشّي وغيره. 
2 ذلك» ويزيدٌ على «الأمانة» يمنع ترك شيء ممًا آمروا بتبليخه نسياناً. ا [انظر: «شرح السنوسي على صغرى 


الصغرى» (ص: ])۱۹٤‏ وبه تعلم ما في كلام المحّي وغيره. اه منه. 
(1) الشرشيمي: قوله : (عَدَمٌ إِمْكان. . . إلخ) وليس المراد: «ما لا يقبل ابوت فعلاً . 


نو 


EP rr 


ود 


وله : (أَضْدَادٌ لِه الصقَات) المرَاد ب«الصدً هنا طاق المَتّافِي؛ لما ليست کله 
أضداةا کا ا 
قَوْلهٌ: : ي : الگزٹ") أي : عَدَمّ مُطَابَقَّة الَبَرٍ لاقع كَمَا عُلِمَ من تَعْرِيف 


(v) 4 0 4‏ ال) i‏ اله ٤‏ ما سما القَوْل 
قوله: (بفِعل شيءِ ا يشمل القَول. 
e‏ فرق بَيْنَ اله واگ و f‏ قلا تَقَمْ مه RE‏ ا 
و سرا قبل البعتَة وَبَعْدَ وها 


م 1 


لا يقال : تا گا تهوا از ل ئة ل بشني 

لأ قول : هر صُورَةٌ مَعْصِيةء وَمَا ورد“ يما وهم َلك مهم يجب اويل . 
الأجهوري __ 
قوله : (لأَنَهّا لَبْسَتْ كلها أَضدَادا) لأنٌ منها «الكذب» وهو: «عدم مطابقة الخبر للواقع؟» فيكون 
أمراً عدميّاء فلا يكون صدا حقيقة. 

قوله: (ومًا وَرَد. .. إلخ) كقوله ب في قَصّة ذي اليدين لما قال له: «أَقَصْرَت الصّلاة 
آَم ٽسيٽ يا رسول او :كل قَيك نَم يخن [آخرجه مسلم في «صحيحه؛ )٥۷۳(‏ من حديث آبي هريرة 
اء فإ هذا يوهم الكذب في الظّاهرء فان بعض الأمرين وهو اللسيان قد كانء فيؤول ذلك 
على معنى: كل ذلك لم يکن في ظي» وهذا صدقٌ. 


(۱) الشرشيمي: قوله: (لَيْسَت لها أَضدَاداً. . . إلخ) بل بعضها وهي الأمائة إن فرت ب احفظ الله تعالى» أو 


الملاتكةة . 
7( الصفتي: قوله: (وهِيّ : الكِب) فالتقایل ب بين الصدق والكذب: من تقابل الشّيء والمساوي لنقيضه؛ لاله عدم 
مطابقة الخير للواقعم 


() الصفتي: قوله: (بفِغْلِ شَيْء) فالقابلٌ بين الأمانة والخيانة : من تقابل الصلّين؛ لأنه فد فسّرها المصّف بفعل 
.. إلخ» وهو وجودي. 
a (4)‏ قوله: (أه لا قَرْقَ بَْنَ الصَغِيرَة وَالكَبيرَةٍ) وكذا : الحسدء والحقد» واليِلء والاعتقادات القاسدة 
مستحيلة في حفّهم عليهم السلا والسلام. 
)١(‏ الشرشيمي: قوله : (َمَا ورد أي: كما قيل في حى سيّدنا آدم أله أكل ين الشجرة مع نهيه عنهاء فنقول: بأله 
منه ظاهراً مأمورٌ باطتاً ؛ أي : أنه أمره بالآكل منها فامتثل» ونهاه عن الأكل منها ظاهرأً؛ لحكمة خروجه من 
الج وهي التوالد في الأرض. 
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َوْلهٌ: (أَو گرَاهَة) المَرَاد بها : ما يَضْمٌَ لاق الاولّى. 

ولا برد عَلّى ذَلِك: أنه له بال قَائِماًء وَنَوَصَاً مره مهه وَنَوَصا مَرتيْن مَرَنيْن؛ لاه 
ريع لياو الجراز وَدَلِكَ واب في حه کي. 

غلم مما تقرر: أنه لا يم يح مهم عَلبهم الصَلاة السلا مُحَرمء ولا مرو على وجو 
گنه مَخروهاًء وڏا لا يمع مه نهم اځ لی وجو گنو مباحاء بل عَلّی وجو كوه فَربةًّ: ما 
ِلَشرٍيع» و لِلتمَوّي عَلَى الِبَادَةء أو نحو َلك َافعَالَهُمْ دَاثِرةٌ بين الوَاچب الشدوبي 
فق ؛ كيف وَقَذ يَفِق ذلك لبَعْصٍ اولي ا لای اَن يخود لِصَفْرَءٍ او الى من يِه 

قله : (وَكِغمَان َء ينا مروا بتبليغي) أي : ول وء لد اهر لا رز ايء 
في الأخگام الي ينها عَنِ افو اء إن جار عَلَيْومْ في عَيْرماء مذ سَهَا 4# 
في الصَلاةء لَكِنْ بِاشَْعًالِ قله يم اف تَعَالّى. وَإلّى هَدَا المَعْتّى أَشَارَ بَعْصَهُم بِقَولِهِ: 
[من البسيط] 

يا سَائِلي عن رَسُول الله: گت سَهَا ‏ والسَهو ين كَل فلب غافِلِ لاهِي؟ 

EES‏ ما سوی الوه فالئَغْظيم فش 

قَوله: (ما ُو مِنَ الأغْرَاض) حَرَحَ بهذا القَيْدٍ: صِمَاتُ الألُوهِيّة قلا تجوز عَليون 
خلاقا من حلمم ا ای في جغلهم ميدتا عى لاء ون سات الله 
بهذا القَيْدِ؛ لأَن الأعْرَاضَ حَاصَةٌ بِصِفًّاتِ الحَرَادثِ. 

وَقَوْله: (البشريّة ي آي : : المَُعَلَقَة بالبقرء وهم بو اء سوا بدَلِكَ؛ ليذو بَمَرتِهةُ» 
وَهِيّ ظَاهِرُ الجلدء 
الأجهوري 

قوله: (قَدٌ غَابَ) هذا جواب السوال. 

قوله: (عَنْ كَل سَيءٍ) ومنه : الصلاةء والمراد ب «السرّه: القلب 


û @ ¢@& 


rr‏ $ ع 


وخر بها القَيْلِ: الأعَراض اليا بالمَلائِگة» فلا تَجُورٌ ر عَليهمء > جلافاً لِجَهَلَةٍ العرا 
في رَعْمِهمْ اَن الرَسُولَ يحون مَُصِفاً بصِمَاتِ المَلَایگةء فلا يأل ولا يَطْرَبُ وَتَوَصَلوا 
إلى تي رسَالَیو ی كما حَكاهٌ ال تَعَالّى عَنْهُم في قَوله: ورال مالي هدا الرسول 
ل عار ویتئی ف آل ر [الفرقان: ۷] الايَة . 
قله : : ليآ لا نودي إلى تَفْص ني مَرَاِبهِمُ العَيَة) أي : مََازِلِهم المرتَفِعَةء وَخَرَجَ 
د 8 : الآغْرّ ضن البَرئة الي توي إلى تفص في مراتووم؛ گالأمور الما 
پالمروءةء وعدم السَلامَة عن ڪل ما يقر وَكَل ما ا بحكمَة و بو ِي م دا٤‏ الشّرَایع 
وبول الام هن وَدَخَل في ذلك الأَكْل عَلّى ارتي وَالجِرْقَة انيه وَعَدَمُ 
انعفر وَالذّگاء وَالفِظتَة وُر الرأي» راء الأَبَاءِ وغه الأكَهّات»› رَالغِلْظّةُ وَالمَصَاضّةُ 
رالوب المشرة ك اال 3 الَا خو 5َلِكَ. 
(گ: «المَرّض»°) رمه : الإِغْمَاء فَهُرَ جاور عَلَيْهِمْ بخلاف الجُنون وَالسكر 
الیل وتخو ذلك گم عَم ّا مَرٌ. 
وله : (وتخو أي : 
گالاَكْلِ السب والتؤم؛ ِن بأعيِْهِمْ لا لوبهم ؛ لما وَرَد: «نَحْنْ مَعَاشِرَ الأَنِياء 


ن ر 


تتام ايتا وَل تتام وبا [رواء این سعد في «الطیقات الکبری؛ (۱/ ۱۷۱) عن عطاء مرسلاً]. 


ااا ج هة 4 ا يا ب وة 
قوله: (وَحَرَجَ بِهَدًا القَيدٍ: الأغرَاض المُتَعَلَقَة بالمَلايكةء قلا تَجُورٌ عَلَبْهْ) فوجوبٌ عدم الا 

ت صن جور عب 5 
لابب للملاثكة لا يجوز فى الأئبياء. 


¢ @ QQ 


(۱) الصفتي: قوله: (لايَ) فر الله سبحانه علیهم بقوله تعالی: رتا ااا قبإ مت المرسین إلا إن ا کوت 
ألم وَين فى السرا [الفرقان: .]۲١‏ 

۲( الشرشيمو: توله: : وهي أقاء اران ل . إلخ) المخل بالاداء: عدم الذّكاءء وله العقل» والبلاد 
والمخل بالقبول : الفظاظةًء والبرصُ» والجذام» وله العقل. 

(۳) الصفتو: قوله: (گ: الَرَصٍ. .. إلخ) أي وكالبلادة؛ فيستحيل أن يكون الرسول بليداء واحترز بقوله: التي 
لا تؤدي إلى نقص» مما عليه اليهود وجهلة المزرّخين من وصفهم لهم بالتقائص. کوصف سنا موسی عليه 
السام بالأدرة» وسيّينا داوود بالحسد؛ فهذا كله مستحيل عليهم. اه إبراهيم باشا, 

. الصفتي: قوله: (: «الَرّض») مثالٌ للأعراض البشرية‎ )٤( 


سس ا 


- وروج المي الاش مِنِ امُيلاءِ الأَرَعِيَة ية م ا مِنِ الاخيلام التّاشئ مِنّ 
السَيْصّان ؛ لاله لا تلط لِسَبْظان ن علبي . 

- وگالجوع گنا و رقع له ج فيي «السّمَا» وَعَيْره: أنه گان بيت لوی مِنَّ الجُوْع» 
وَل يفي ذلك قله يت عند ري بُظځُټي وَيَسقيڼي٤[اغرجه‏ مسام في «صحيحه» (۲. 1°( 
من حديث ابي هريره ڪهك]؛ لاله گان يحص لَه كيك“ تَارَء ار لا يَحْضل له E‏ 
التَاسي به عله الصلاة وَالسَلامُء وَالمِْدِيّة في الحلِيبِ المَذكور مَازيةٌ؛ وَالمَعنی: أ 
گا بيت ولب تعلق يربو رَملَاڃِظ لِجَلالِهِ وَعَظْمَيَهِء او اه گان يَبيتُ في في اله 
تَعَالّی وَجِمَظه› وَمَعّْى فَوْلِهِ: «يظيِمني وَيَسَقِينِي يُغْطينِي َر ١‏ الَاعم والشارب» 
او بظومُ: ا الجة وَشَرَابهًا. 


û0 @ @ 


() الشرشيمي: قوله: (متلاً) أي : ومنه النظر لزوجته . 
(۲) الشرشيمي: قوله : (يَحْصْل لَه دَيكَ) أي : إطعامٌ الله تعالى وإسقاؤه. 


ا بزقان وجو صِدقِهمْ عَلَيْهِمُ الصَلَاةُ وَالسَلَامٌ: لار م لم بشو 
حبرو تَعَالّى؛ لِيَصْيِيقِه تَعَالّى لَهُمْ بالمُعْجرَة النَازلَة مرل 


البرهان على وجوب الصدق | 2 ۳۳1۱ 
[البُرَهَانٌ عَلّى وْجُوب الصّذق] 

وْلهٌ: (وأمًا جوب نھوم أيٰ: في دَوَى الرَسَالَةَء وَفِيمًَا موه عن ال 
َعَالّى؛ لن هَذَّا اليرْهَانَ إنَمَا يدل عَلّى ذَلِكَ كما مر . 

وله : (نَلاَنَهُمْ. a‏ أن تَقَّول: «لَوْلَمْ ب يَضدفُوا نرم الگِبُ في حَبرٍ 
تقالی» َر الب في برو نای مُحَال» كما ئی إل ور يْضاًء 
ودا اشخان ع صقو تڪ ميم ور المطلرت الشف دك ال طك ودف 
الاسيائة ؛ ِظهُورهَاء م عل اللوم في الشَرطة ر له: «لَِصيِيقه تَعَالى لَهْمْ. . . إلخ٠.‏ 

قَوْله: (لَو لَمْ َضدفُوا) آي: أن كَدَبُوا؛ لأنه لا وَاسِطة بَيْنَ الكذب ال 

جلاف لِلمُعَْرلَةٍ في قَولِهِمْ بالوَاسظةء وهو ما وَافَىَ الوَاقِعَ وَحالت الاغًاءً” فلن َلك 
ليس بصق ولا گزب عِندَهُمء وَعَلّى هَذًّا لا يلرم من الِْمَاءِ الصذق تيوب الكَذِب 
گتځیه» ادفو لی الأؤل. 
الاتائ د ا ٠‏ ب 
قوله: (وَهُوّ ما وَاقَقّ الوَايِعَ وَخَالّفَ الاغيِقًاد) آي: أو العمكس؛ إذ الصّدق عندهم: موافقة 
الواقع والاعتقاد؛ء والكذبٌ: «عدم موافقة الواقع والاعتقاد؛. 

قوله: (وَعَلّى هَدَا لا يَلْرَمّ. . . إلخ) عبارة السختانىّ - وتبعه الشّرقاويٌ [ني «حاشية شرح اليدهدي 
على آم البراهين؛ (ص: ])١١١‏ -: ولا يلزم على تقدير كون خبر الرّسول ين هذا القبيل كذبٌ خبره تعالى 
على هذا القول» واث تعالى أعلم ؛ إذ تصديق الله تعالى لهم إنما هو باعتبار الواقع 
الأجهوري 

قوله: (وَهُوّ ما وَافَقَ الوَاقَعٌ . . . إلخ) مثله: ما وافتق الاعتقاد وخالف الواقعء فالواسطةٌ أمران. 


)١(‏ الصفتو: قوله: (لأنةٌ لا وَاِطة. .. إلخ) أي: عند آهل السُنّةء فإ «الصّدق»: «مطابغة الخبر للواقع؛ رافق 
الاعتقاد أم لاه و«الكذب»: «عدم مطابقة الخبر للواقع ؛ وافق الاعتقاد أم لاه. 
أا عند المعتزلة ف#الصدق»: «مطابقة الخبر للواقع والاعتقاده» و«الكذب»: عدم مطابقته ليما معا» وأمًا ما 
طابق الواقع دون الاعتقادء أو طابق الاعتقاد دون الواقع» فهو بالواسطة» فلا تتم الملازمة عندهم. 

(۲) الشرشيمي: قوله : (رَهُوَ ما وَالَقَ الواح َالَف الاعْيقَّاد) أي : أو العكس؛ إذ الصدق مندهم: «موافقة الواقع 
والاعتقاده» والكذب: «عدم موافقة الواقع والاعتقاده. اه منه. 

(۳) الشرشيمي: قوله : (وَعَلّى هَدًا لا يلْرَمٌ. . . إلخ) عبارة النُختانيّ - وتبعه الثرقاويٌ [في «حاشية شرح الهدهدي = 


RE REE $ rrr 


قولهٌ: رم الگَذِبُ في عبرو تعاّى) يني : ازيل لا الحقيفي؛ أنه لم يُوجذ ينه 
تَعّالّی کس بصدقيم حَقَيقة؛ قال : «صَدَقَ عَبدِي. . . إلخا» 0 وجدَتِ المعْجرَةٌ 
الَازلَة مله ذلك کم کاس سير المصتف. 

ول: (إقضيبقو على لَهْمْ. e.‏ أي : وَتَضڍيق الاب كِب وُذ عَرَفْتَ 
هذا لیل اروم في السَرْطِيّةٍء وَمَعْتَى «الَْضديقي»: الإخجَارٌ عَنِ الصذقي» قَالمَعْتى: 
الأنيابي 

قال بعض مشايخنا: وفبه: أن التصديق: الّسبةٌ إلى الصدق» وحيث اعبْرَ في الصدق الاعتقادٌ 
على هذا القولء كان معنى «صَدَقَ عَبْدِي في كل ما يلم عَنّي»: افق خبرَهٌ الواقعَ والاعتقاة في كل 
ما يبلغ عنّي» والفرضٌ: آنه خالف الاعتقاد فيلزمٌ: كذبٌ المصدّق وهو الله تعالى؛ لألّه لا يعتبر 
في صدفه اعتقادٌ لتنرّهه عنه» فالاختلاف بين أهل الْسَّة والمعتزلة في تفسير الصدق والكذب إِنّما 
هو بالسبة إلى الحادث» فالملازمةٌ صحيحة على كل حال. 


نعم؛ ينبغي حمل الكلام على مذهب أهل السَنَة؛ لكونه المذهبَ المنصور؛ تأمّل . 


الأجهوريي« ا 
قوله: : ليل اللرّوم في الفَرْية) أي: مع ما تقدّم ِن أله لا واسطة بي بين الصّدق والكذب. فدليل 
اللروم وها 


= على أم البراهين» (ص: :-])١١١‏ ولا يلرم على تقدير كون خبر الرسول مطابقاً للواقع مخالفاً لاعتقادهم كذبُ 
خبره تعالى على هذا القول» على قول المعتزلة؛ إذ تصديق اله تعالى لهم إِنّما هو باعتبار الواقع لا باعتبار 
اعتقادهم. اه. 
قال بعضهم : وفيه : أن التَصديقّ : الثْسبةٌ إلى الصدق» وحيث اعتبرً في الصدق الاعتقادٌ على هذا القولء كان 
معنى اصَدَقَ عَبّدِي في كل ما لم عَنّي»: وافقَ خبرَءٌ الواقعَ والاعتقاد في كل ما يلغ عنّيء والفرضٌ : أ خبر 
الرسل مخالت الاعتقاد فيلرمٌ : كذبٌ المصدّق وهو اش تعالى؛ مع آنه لم يوجد اعتقاد لخبرء أي لمدلول خبره 
التنزيليّ والاعتقاد لحدم المدلول؛ لألّه لا يعتبر في صدقه اعتقَادٌ لحنرّهه عنه» فالاختلاف بين أهل السنة 
والمعتزلة في تفسير الصدق والكذب إنّما هو بالنسبة إلى الحادث» فالملازمةٌ صحيحةٌ على كل حالي. 
نعم ؛ ينبغي حمل الكلام على مذهب أهل السَة؛ لكونه المذهبً المنصور؛ تأمّل . اه منه بتفسير . 
أقول: قوله: «فالملازمة صحيحةٌ غير صحيحة؛ لاله لا يلزم من انتفاء صدقهم على هذا القول كلبُهم؛ لاله 
لو فرض مطابقة خبرهم للواقع دون اعتقادهمء كان هذا واسطةى وإن كان يلزم مِنِ انتفاء صدقهم كذب خير الله 
تعالى» وليس الكلامٌ فيه» بل الكلامٌ في صدقهم أنفسهم» وأه صدَقهم . 


البرهان على وجوب الصدق | $ rrr‏ 


لإلنبار الف تَعَالّى عَنْ صِذَقِهِمْ في أَخبَارِهِم بأنَهُم رل مُبلّعُونَ عه وَنَظِبر يك : 
تا إذّا اذعَى شَحْص لِجَمَاعَة أنه رَسُول المَلِكِ. وأخبرهم بان رمم ادا اا 
له: ما الدّلِيل عَلى صِدَيَك؟»» فيمَول: أن يَقْعَلَ المَِكٌ گَدًا وَگڏا» على خڃلاف عَادَيِهِء 
َيفْعَلٌ المَلِكُ ذَلِكَ؛ دَلِيلً عل يي قَفِعْلَةُ ذلك ديق لَه؛ لاه نارن مرل قَولِهِ: 
صَدَقَ دَلِكَ السَحص في دَغرّاه ا رَسولي» وفيما ابرم ب به . 
وله (بالمُغْجرة) أي : الي جي: «الأَمر الخَارِق لِلحَادَة بِقَيْدِ أن يَخُون بَعْدَ الرْسَالَِه» 
بخلافو يلاء قله إرْمَاص؛ آي : سيس لَهَاء وبي ِن سام الخُار 
الكرامة وهي : «مَا يهر على َد عَبْدٍ اهر الصلاح1. 
- امقول وهي : ما طهر عَلى يد العَرام؛ تخليصا ل من ئو تازو ْم لاء 
- والاشینراج» وَهُوَ: ما يَظْهَر على يد فاستي حَدِيعَة وَمَخراً پو». 
وَالإھَانَء وَھِی: ما يَظْھَرُ عَلّی ییو تيبا لَه گم yT‏ ا 


3 
۳ 


ل ی غ اغ ا قَعَمِيَتِ الصَحِيحَة وََقَل في بر ليحر مَاوُمَا قَعَاضَتْ› وَتَفَل في 
ر دروت م هټ م 
لیعذب ماژه فصارت ملحا أجُاجا. 

َمَحَصَلَ اَن أَفْسَامَ الأمْر الخُارق لِلعَادَو سف وَقَذ جَُمَعَهَا بَعْضَهُمٌ فِي فَوْلِهِ: [من 
الطريل] 


ا قا أك الام ر حرق قات قَمُعْجرة إن يِن تبي لَنَّا صَدَرُ 


\oı 
LL 
2 

ef 


إن بَا يِنٴ قَبْل وَصْف ر نوو فال ارهاص» سمه بع القَومّ في الاتر 

لن جُاءَيَوما من وَلِي فَإِنةُ اڵ رمه في الَحقيق عند دوي النَظر 

وإ کان مِنْ ب بن لرام فر LN LS EA Ee‏ 

وين قُاسق إن کات وفی راوه سی و«الاسیذراج» فیا قد استَقَرٌ 

وإلا فَيْذْعَى ب الإهانةه عِنْدَمُمْ وذ تمت الأَفْسام عند الَذِي احكَبَرُ 
الأجهوري 

قوله : (لَعَاضت) - بالضادٌ المعجمة - أي : ذهب ماؤها من أصله. 


(1) الصفتو: قوله: (إنةُ إرْعَاص) وذلك ك: خمود نار فارس التي لها ألف عام وانشقاق إيوان كسرى» والثرر 
الذي كان يظهر في جبهة عيد الله والد الي عليه الكلاة رالگلام. 


SEPP ta STUNT 
ل اشر‎ 0 
ا لهات‎ 2 0 


اکن زد عليه ا e IY‏ يراج [والصحيح 3 السّحر من العادات التي یمکن 
تعلَمھا] . 
قول : (الَازلّة مرل قله تَعَالّى: صَدَقَ عَبْي. . . إلخ) أي: لِدَلالتها عَلّى صِذقِ مَنْ 


ر ا یں 


َرَت على ییو كان الله تَعَالّى قًال: «صَدَقَ عَبِْي. . . إلخ»» وَهَدًا كله مي على القَوْلي 


ن ملول المُُجرَة الٳغټاڙ عن صق الل ڪٿ ارم على عَم صقم الب في ره 
تعالی» راما عَلَّى القَوْلِ بان وها إنكاء الال" عَلّى صِدوَهمْ فَلا يلرم عَلى عَدَم 


قوله: (لَكِنْ ربد عَلَبِهِ السحرٌ) أي: بناء على أنه خارق للعادة كما هو مذهب ابن عرفة وصاحب 
«المقاصد»ء خلافاً للقرافيٌ القائل: إل معتادٌء وغرابة ّما هي للجهل بأسبابه» فكل من عرف 
أسبابه وتعاطاه أجاب معه»» وعلى هذا القول جرى المصتّف في الكبرى؟ [«شرح الكبرى؟ (ص: ])٥١١‏ 
حي قال: «وَمِنٌّ الماد : اللحر ونحوة» 

قوله : (وَالابیاا) کان بقع له زياد e‏ عادته. اھ مولّف. 


O @ ¢‏ 
الأجهوري 
قوله : (والابيلا) جعلّه مِنَّ الخارق خير ظاهر» ولم يُذكر الابتلاء ِن أقسام الخارق في «حاشية 
المدهديئ؛ء ولا في «حاشية الدسوقيّ على المصتف». 
قوله : (إِنْسَاء الدَلالَةَ عَلّى صِدَقِهة) المراد بذلك الإنشاء: طب التّبليغ» كما هو مصرَح به 
في «حاشية الهدهدي»ء و«حاشية السوقن على المصشف». 


(۱) الشرشيمو: قوله : (لَكِن يد عليه السحر) أي : با۶ على أنه خارق للعادة» كما هو مذهب ابن عرفة» خلافاً للقرافيّ 
القاتل: «إلّه عتا وغرابة الما هي لجهل باسبابه» فكل من عرف آسبابه وتعاطاء جاب معه؛. اه باختصار . 
الصفتي: قوله : (السحْرٌ والشعبذةء فإ كلا متهما يمكن معارضتهء وجَعْل السحر خارقاً هو قول ابن عرفةء 
حلاف للقرافي القائل : إل معتادء وغرابة ّما هي للجهل بأسبايه»» وهذا القول هو الذي مشى عليه المصتّف. 

(۲) الشرشیمي: قوله : (وَالابَاء) کان یقع له زياد مرض على خلاف عادته . اھ مۇلف. اه منه. 

(۳) الشرشيمي: قوله : بان مَذلُولَهّا ناء الدَلَالَة. . . إلخ) أي: فهي مرل منزلة قوله: «صدقوا برسلي»» فهو آمرٌ 
كُهم بالصدق» فإذا لم يصدقوا وجد الّليل الذي هو اللَفظ التنزيليٌ الال على طلب الصدق» ولم يوجد 
المدلون الذي هر الصدق؛ أي: بعض المدلول؛ لأ مدلوله طلب الصدق. 


البرهان على وجوب الصدق | ® 
صِدقِهم الگَرِبُ في حبرو تَعَالّى؛ لن الصَذْقَ وَالكَذِبَ يِن أَؤْصَاف الحَبّر لا الإنْشَاءء 
ص ر A‏ ‌ # 0 

ونما يَْرَمٌ ييل وجوه الدَليل يدون المَذُلولِ. 


Q@ û @ 


الأجهوري 

قوله : (وَجُود الَليل) آي: ادال على ذلك الإنشاء؛ الذي هو المعجزة. 

قوله : (يدُون المَدلول) المراد به: متعلّق المدلولء لا نفس المدلول؛ لأ المدلول وهو طلب 
التبليغ حاصل بالمعجزة قطعاً على هذا القول؛ لأنّها على هذا القول إنشاء والإنشاء ما حصل 
مدلوله به» فالمتخلّف هنا تبليغ ما أمروا بتبليغه الذي هو متعلّق الشّلب؛ لأنّهم إن بصدقو! فقد بلغو 
غير ما آمروا بتبلیغه . 

ويرد على هذا القول: أن المعجزة متأخحرةٌ عن التبليغء فلا يظهر كونها دالَةَ على طلبه» وإلّما 
يظهر ذلك لو كانت سابقة عليه. 


¢ @ 8 


مائو لهم لبهم الطلاة وَالسَلامٌ: E‏ نهم لو ا 
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8 و مَکروو؛ لانقَلَبَ ا اني علي 
الصَلاءُ وَالسََامُ؛ لان الله ك في أَفُوَالِهِمْ 


ل 


r‏ و 
»و ڀامر الله 


0 


البرهان على وجوب الأمانة والتبليخ | 


[البُرَهَانٌ كَلَى وَجُوب الأَمَانَة وَالتَبَييغ] 
ول اا رمان وُجُوب الَمَاتة َه عَلَبهمْ الكلاة وَالسَلام: فَلأَنَهُمْ. .. إلخ) 
e‏ فو اوا بقل نر ار مدرو و لانْقَلّبَ المُحَرَمُ أو TT‏ 
حَقَهِمْ عَلَيْهِم الصَلاة وَالسَلام» لن اللي باطلٌ» ودا بطل اللي بطل المُمَدَمُء بت 
قبا وهو ا 


قَالمُصنف ذَكَرَ سرطب وَحَدَّف الاستفنائة إظهُورمًاء ت وَج اروم في السرطة 


: لان اله تَعَالّى َمَرَنا پالافيَدَاءِ بهم .. إلخه» a‏ مُحَصَلَهُ: أ جَمِيحَ ما صَدَرَ 
ص E ES o‏ 
لا يمر بالفَحْمًاءِ. 
الآئبابي 
قوله: ا ن جَهِيعَ ما صَدَرَ عَنْهْمْ. . . إلخ) غاية ما يستفادٌ ين قول المصتف : لان الله 
َال أَمَرَّا بالِافْدَاءِ بهم . . . إلخ؟: أنه لو وقع منهم الرّنا مثلاً لانقلب المحرّم طاعةٌ لكوننا مأمورين 


(۱) الشرشيمي: قوله: (وَمُحَصلَّة: أن جَوِيعَ مَا صَدَرَ عَنَهُمْ . . . إلخ) غاية ما يستفادٌ من قول المصكّف: لال الله 
الى أَمَرَنَا بالِايِدَاءِ بهم . e‏ أله لو وقع منهم الرّنا مثلاً» لانقلب المحرّم طاعةٌ لكرننا مأمورين بااعهم 
فیه» ولا يأمرٌ الله تعالی عيدَهٌ ر بطاعةء فیکون النا في حقٌ المآمورین وهم أتباع الس عليه الصّلاة والسّلام 
U O TS SOR GS‏ 
آدى إليه محالٌء فثبت المطلوب» ولم يُستقّد ين هذا : انقلابٌ المحرم مثلاً طاعة في حق الرسلء ٻل في حق 
المأمورين» فقول المصتّف: دفي حَٿَهِمْ؛ غير ظاهر . 
وقد يقال: إن مرن بالاقتداء بهم في أفعالهم مثلاً يفتضي بحسب العادة: أن المقعدّى فيه مرغوبٌ فيه» 
ومحبوبٌ للآمر بالنسبة للمقتدي والمقتدى به» فيكون طاعةً في حقّ كل منهما؛ فصحٌ قول المصتّف : 
في حَفَهمْ؛؛ إلا آنه ليس يقي . 
وفي «السکتائيٰ؛ : أله لا يلزم ما ذكر مِنِ انقلاب المحرّم أو المكروه طاعةٌ في حفّهم إلا بعد ثبوت عصمتهم 
الي الا ميا ي زد اتيم ساف دو ي اراج والتزب ٠‏ واا هر موحت لرن فد 
قوله : «فې حَمَهِمْ؛» بل يتعيْن أن يقول: «في حقّ المامورين؟. 
ويرد على هذا اليل أيضاً : آل انقلاب المحرّم والمكروه طاعةً لا يضرٌ؛ إذ المضرٌ نما هر القلابُ حقيقة 
الواجب إلى الجائز أو المستحيل» أو كل منهما - آي : الواجب أو الجائز - مستحيلاً» أو بالعكس كما تقَدَّم 
للمحشّي» فکان الأظهر [أنّه] لا يضر إِذ المضا إا هو انقلاب الأحكام العقليّة بعضها إلى بعض» فكان = 


f 5‏ 2 ا ب a‏ ى ا f‏ ت م rap‏ 4 

قول : (لأن اله الى مرا بالافيِدَاء بهم . . . إلخ) مِنَ المَعْلوم أ الصَميرَ المُسْتيرَ عَايِدٌ 
mt‏ ر ص ت x:‏ . ت 2 و 2 و 28 

له تَعَالى» وَالبَارِر عَائِدٌ لِجَييع الأمَّم لا لِهَذِوِ الأمَة قَقَّء إلا لم صح قَوله: «بالافيداء 


2 


بِهمْ. . . إلخ؛؛ لأَد مذ الام لا بَلْرمهَا الافيدَاء بكَيْره چ گسَيّدنا عِیسی وَسَمْینا مُوسّی 
عَلَيْهِمُ الصَلاء وَالسَلَامُ؛ إلا أن يقال : َه مب على أن شرع من قتا شرع تا فيا لم يرذ عَنْ 
يتا فيه شي كما ُو مَذْمَبُ السَادة المَالِكِيّة ؛ الَِينَ منْهُمُ المْصَنف» وهو قول صيبفك“ 
عند اللَاوِويٍء وَعَلّى الأول مَل اة مأمُورَةٌ لاء إرّسولهاء فهو على سيل ازيم . 
الأنباييي_ 
باتباعهم فیه» ولا يأمرٌ الله تعالى عبدَة إلا بطاعةء فيكون الرّنا في حقّ المأمورين - وهم أتباع الس عليه 
الصّلاة والشّلام - طاعةًء فقي انقلبت المعصيةٌ في حى المأمورين طاعة في حفّهم أيضاًء وانقلابُ 
المعصية طاعة محال فما أدّى إليه محالّء فثبت المطلوب» ولم يستَمّد من هذا: انقلابٌ المحرّم مثلاً 
طاعةً في حقّ الرُسل» بل في حقّ المأمورين» فقول المصتف : «في حَقَهمْ» غير ظاهر. 


د الأظهر أن يقول : «لو خانوا بفعل محرّم او مكروو لاجتمع الَقيضان؛ أي: كون السّيء طاعةً وغير طاعة؛ 
لان الله تعالى. . . إلخا. 
إلا آن يقال : أن مراده بقوله : «لانْقَلَّتَ المُحرَمٌ أو المَكْرْوة طاعَةًّ : آنه صف بکونه طاعةٌ زياد على ما اتف 
به ِن الحرمة أو الكراهةء فيرجع لما قلنا. 
وبالجملة : فلو عَيّر المصلفُ هذه العبارةء وقال: «أمّا برهان وجوب الصّدقء فهو نهم لو لم يصدقرا للزم 
الكذتٌ في خبره تعالى التّنزيليّء والكذب نق والتقص عليه تعالى محال ويلزمٌ ِن ذلك : ثبوتٌ الأمانة 
والليليغء وذلك أنَّهم أخبرونا أنْهم مبلْغون معصومون» فلو كانوا كاتمين أو خائنين» لما صدق خبرهم» ولو لم 
يَصدُق خبرهم للزم الكذب في خبر الله تعالى النزيليء وكذْبُه محال فما أذّى إليه ِن عدم صدق خبرهم 
محال فما ّى إليه مِنّ الكتمان أو الخيانة محالّ»؛ لأجاد ووّى بالمراد. اه منه مع حذف وزيادة واختصار. 
أقول: قوله: «وهذا موب للدّور؛ غير ظاهر ؛ لأ انقلاب المحرّم مثلاً طاعةٌ ليس لثبوت عصمتهم» بل لاله 
أمرتا بالاقتداء بهم» وهو لا يأمر إلا بطاعةء فليس فيه دور وهو توف اليل على المدلول وعكسه. 
وقوله: «ويرد على هذا الدّليل أيضاً» يمكن أن يجاب: بأ الانقلاب الجائز انقلابُ الأفحال أجساماً» بخلاف 
انقلاب الأفعال الموصوفة بالحرمة أو الكراهة طاعةً؛ لان الحرمة والكراهة صارتا كذاتين له عند عدم ثبوث 
نسخهماء فهم شبيهان بالحكم العقليّء وهما منه» تأمّل. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله : (وَعُوّ قَرلّ ضَمِيفً. . . إلخ) مقتضاء: أن القول الصعيف عندنا معتدٌ بعدم ورود شيء فيهء 
لكن مقتضى فول التّافعية - على القول المعتمد عندهم -: أن شرع مَن قبلنا ليس شرعاً لثاء وإن ورد في شرعنا 
سا يقرره» وان القول الشيت يقول: إن شرع مَّن قيلتا هو شرع لنا مطلقاً؛ أي : ورد ما يره آو لا 


البرهان على وجوب الأمانة والتبليغ ۳٤١ lL‏ 


الاختائی ‏ ا ا س ع کے 
وقد يقال: إن أمْرّنا بالاقتداء بهم في أفعالهم مثلاً يقتضي بحسب العادة: أن الممَتدَى فيه 
مرغوبٌ فيه ومحبوبٌ للآمر بالنّسبة للمقتدي والمقتدى به» فيكون طاعة في حقّ كل منهماء فص 
قول المصتف: «في حََهمٌْ»؛ إلا أنه ليس بقيد. 

وفي «السكتانيٌ»: أنه لا يلزم ما ذكر مِنٍ انقلاب المحرّم أو المكروه طاعةً في حفّهم إلا بعد 
ثبوت عصمتهم التي الكلامٌ فيها» حى تكون أفعالُهم طاعة دائرةً بين الواجب والمندوب» وهذا 
هو موب للدّور» فلا يصح قوله: «في حَمّهمٍْ». اه وتبعه الذسوقن [على «شرح السنوسي على آم البراهين» 
(ص: ۱۸۲)]. 

ويرد على هذا الدّليل أيضاً: أن انقلاب المحرّم والمكروه طاعةٌ لا يضرً؛ إِذ المضرٌ إنَّما 
هو انقلابُ حقيقة الواجب إلى الجائز أو المستحيل» أو كل منهما - أي: الواجب أو الجاثز ۔ 
مستحيلاًء أو بالعكس كما تَقدّم للمحشّي» فكان الأظهر أن يقول: لو خانوا بفعل محرّم أو مكروو 
لاجتمع التقيضان؛ أي: كون الشّيء طاعةٌ وغير طاعة؛ لأنٌ الله تعالى. . . إلخ». 

إلا أن يقال : أن مراده بقوله : «لَانْقَلَّبَ المُحرم أو الكو طاغةا انه كف يكره طاعة رباد 
على ما اتصف به يِن الحرمة أو الكرأهة» فيرجع لما قلنا. 

ويرد على هذا الدّليل أيضاً: آنهم إذا خانوا بفحل محرّم أو مكرووء فلا بخلو الحالٌ: إا أن 
یکون ذلك بعد تبلیغھم حُکمّ هذا القغل أو لا فان قان جة يفي الخكمة لى يلرم اكات ر 
اتباعُهم فيه» كيف وقد أخبروا بالنّهي عنه إن لم يحتمل التسخ؟ وإِن احتمل التسخ لزمه اتباعهم» 
وكان نسخاً للحكم السّابقء فلم يلزم المحذورء وإن كان قبل تبليغهم بأن كتموا الحكمّ عن الخلق 
كان إبطال الكتمان كافياً عن إبطال الخيانة . 

ويجابٌ: باختيار الأوّلء ودفع ما ورد عليه : بأنا مأمورون باتباعهم في جميع الأقوال والأفعال 
عموماًء كما دل عليه الكتاب والس والإجماع» ما عدا ما ثبت اختصاصُهم به وما عدا الأمور 
الجبليّة ك: القيام» والقعود» والمشي؛ فنا لم نؤمر بالاتّباع فيهاء ومِنَ الآيات الدَالّة على الاثباع 
قوله تعالی في حق نبا : فل لن کنتر تبون اله یعون یکم اس [آل عمران: ١۳]ء‏ [وقوله تعالی :] 
رابغ مَل تَهَسَدُودي [الاعراف: ۸١٠]ء‏ [وقوله تعالی:] وتخت وسعت کل َء 


و ا رور ردي f AN Late cS Rr o a e r a‏ 
سڪيا بن بون وشت الوه ولي هم يا بوثو[ اين يتيوت الرسول الى 


.]٠١۷ ٠٠١ الأزے4 [الأعراق:‎ 


قَول: (في أَفْوَالِهِمْ وَأَفْعَالِهِبْ) ئ : وََفْريرَاتِهم وَسكُويِهمْ عَن الفِعْل؛ إذ لا يرون 
عَلّی حخظاء ویُسْتَنتی ِن دَلِكَ ما تبنت حْصُوصِيتھُم بهم گ: نِگاح ما راد عَلّى الأَرَبّع» 
غلم ِن َلك ائه َيس دگل ينا ُن ئت في غل شَيء يما ت عله 4 لاځيمَالِ 
الط بل يبع في جَميع أو اله وَأفْعَالِه؛ إلا ما قب ت آنه من حرجا إطلاقي 

فولة تغالئ؛ ول ن کنر ی له تيعون NE I‏ 
عَلَّی اتَبَاعِه عو عَلَيِهِ الصَلَاءُ وَالسَلَام في أفْوَالِه رَأفْعَالِهِ مِنْ عير رقي ن مدا بالنّظّرٍ 
لِلعَالِب» إلا قذ وح مهم لوف في عَزوَة القع حَيْتُ أمرَُمُ الي 4# بالظر 
في رَمَضَانَ؛ فاسكَمَروا على الاميّاع» فسَنَاوَلَ القَدَحَ وَشربَ فشربواء وني وة و الحديييّة 
حَيْتُ مرم ية بالتحر وَالحلقء فلم يمْعَلوا لاشيفراقوم في القگر فيا وع مىلوء 
رارك ا له يم ر اضعا ۾ مُعَْمِرِينَء واوا بأَفْصّى الحْدَيبيّة » قَمَنَعَهُم المُْشْرِكُون 
ن حول مَحةَ فَأرْسّل ب سَيدَنا عَْمَانَ ب عَمَانَ ههه باب اشراب ارد نر مهم باه 
ا ا لا مقَاِلاء قَصَمَمُوا عَلّى أن لا بدح مَكَةَ ما العام a‏ 
ف ال المُرِيقَيْنِ على القَريتي الآخر» کان ا بانتبْلِ TEE‏ 

E E O a OE E FO 
اللأتبابي‎ 

وأورد على هذا الدّليل غير ذلك. 

وبالجملة : فلو غير المصتّف هذه العبارة» وقال: «أمّا برهان وجوب الصدق» فهر أنهم لو لم 
يصدقوا للزم الكذبٌ في خبره تعالى التزيلئحّء والكذب نقَص» والنقص عليه تعالى محال ويلزم من 
ذلك: ثبوتٌ الأمانة والتبليغ» وذلك آنّهم أخبرونا آنّهم مبلّغون معصومون فلو انرا كاتمين 
أو خائئين» لما صدق خبرهم؛ ولو لم يَصدّق خبرهم للزم الكذب في خبر اش تعالى التتزيليّ» وكذبه 
محالٌ» فما أدّى إليه مِن عدم صدق خبرهم محالٌء فما أذّى إليه مِنّ الكتمان أو الخيانة محال»؛ 
لأجاد ووّى بالمرادء وحيٍ تكون المعجزةٌ دليلّ الأمور الثلاثة الواجبة في حق الرُسل. 

û @ ¢ 

الأجهوري 

قوله : (وَسكُويَهِمْ) هو عطف تفسیر على ما قبله. 


قوله : (وَأمْسَكّوا سَبْدَنا عُنْمَانَ طجب) أي : ومَّن معه» كما يهم مِن آخر العبارة. 


البرهان على وجوب الأمانة والبليغ )$ ٣م‏ 


الى َة : : لا برح حى ناجرهم الحَرْبّ» وَدَعَا النَاسَ عد السَجَرَة لِليْعَةَ عَلّى المَوْتِ»› 
أو على آنل وا فَيايعُوه عَلّى َلك ا سوح امار بالمَبَايعَةٍ رل بهم الحَوف» 
ا وا رَجُلا منم يتير بان القتان لم : يع لا ِن سُمَهائهمء وَظلَبَ أن رصل من اسر 
ينهم قال بل : الي عر رلوم تى سلوا أضحابي»» َال ديك الرَجُل: ناء 
َبَعَٽ يهم فَاَرْسَلُوا سَيّدنا عُلْمَان وَجَمَاعَة مِنَ المْسْلِمِينَء وَوَقََ الصَلْح بهت بي وَين 
لِك الرَجُل عَلّى رط ان وضع الحرْب يهم َر سِيينَ» وَأ ا 
انزجع عنقم اتهم وتأني مغتيرا في العا القابل» ون زه ا ب اي 
مشلماء وان لا روا ليه من جاء لبو ن بيهم کنب لهم ما ل آي تال 
ڪه بلك ابا مره المُْلِمُون هو الشرُوط وَقَالّوا: يا رول افه إا نرد ولا يرْدُونَ؟ 
قال ي : SO‏ من جَاء نهم إ لا ل جل اه 
له قَرَجاً وَمَخْرّجا٤ء‏ ثم قال ل لصحاو : «فُومُوا قَانْحَرُوا وَاحلقّوا؛» قال الرّاوي: قراط 
تا گام مآد حى قال رف لاء فما َم يَفْعَلُوا حل عَلّى الَيدة اا وا 
هة : «هَلَكَ المَسْلمُونَ؛ َمَرتَهُمْ أن يَحلِمُوا وان روا َم يلاء كاك: يا رَسول اله 
LoS O ERE‏ حدا تی تفل یك فَحُرَجَ 
E‏ لما راا دَلِكَ قامُوا فَتَحَرُوا وَجَعَل بَعْضَهُمْ يلق بَعْضاً حٌى گاد 
و وو و 


بعْضهم يفل بَعْضاً؛ کیا فی «البځاري» [آخرجه البخاري في #صحیحه» (۲۷۳۱) من حدیث المسور ين 


مخرمة ومروان Ls‏ . 


0 


وله : (وَهَدا بيو مو بُرمَان وُجُوب الئَالِِ) تَفريرةُ اَن تقول : هلو خاو مان سىيء 


ا يروا تبيه لِلكَلّي؛ لَانْقَلَبَ الان اة في حَفهم عَلَمهِمُ الصلاء رَاللاءُ؛ 


ort 4 


الأجهوري 
قوله : (عَلَى المَوْت. . . إلخ) الظَاهر: أن هذا ترددٌ فِي اللّفظ الواقع منه ي فيحتمل أله 
بایعهم على أن يصبروا على القتال حٌى يموتواء آر أنه بايعهم على أن لا يفرّواء والمآل واحدٌ. 


û © @ 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَآن يرد إيهْمْ. . . إلخ) وجوارٌ الصلح برد من جاء مسلماً منسوحّ عند آبي حنيفة» وقال باقي 
الأبْبّة بجوازه بشرط أن یکون المردود عاقلا ہالغاً ذكراً ۔ 


نّا مَأمُورُونَ بالايدَاء بهم في أَْرَالِهِم وَأْمَالِهيْء ولا يأمرٌ ا نای حرم ولا مرو 

لکن انقِلاب الكَنْمّان طاعَةٌ باط ؛ لان مرم بالا جاع لحرن فاو 
E‏ د بِقَؤْلِ المَصَنّف: «وَهَذًا بَِيْيِهِ الا لمُمَايَلَهٌ 
في الرير كق لا المُمَانلةُ في الذَاتِ؛ لان هَدَا الدَلِيلَ مُعَايرٌ شیر الي فَبله؛ د مُمَدَمُ 
شر طبه الأول وَتَالبهًا أ م مُمَدم سرطب الان وَنَالِيهاء كما لا حى 


û @ ¢ 


[الذليل عَلى الجَائِزٍ في خَق الرْسْلِ 
الصلاة وَالشلامُ 


اما ليل جَوَاز الأعْرَاض الَسَربَة عَلَيْهِمْ ‏ صَلَوَاتُ ا وَسَلَدمة عَلَيْهمْ ۔: 
رعا بهم : إا تفي أخُرريمء أذ 
r OT‏ 
- ر وو ر ر 2 ا ر م ٌ 
اليائ ؛ باعيبارِ أخرَالِهم فبها عَلَيْهِم الصَاَدةٌ وَالسلام. 


الدلبل على الجائز في حق الرسل عليهم الصلاة والسلام 4۷ 
[الدليل عَلَّى الجايز 2 حَقّ الرْسُلٍ عَلَيَهِمٌ الصادة وَالسلام 

قَوله: (وآمًا ليل جَوَازٍ. . . إلخ) عَبّر ها ب«الدلِيل؛ رفي ما قله ب «البرمَان» سنن 
وَهُوَ ايكاب فينِ؛ أي : : َوْعَينِ من التغرير ؛ لِدَفْع ثِقَلِ اللي . 

ول : (الأعرَاض البَريًة) أل لِلعَهَدِ وَالمَعْهُوة هُوّ الأعرَاض البشَريهُ التي لا ٿوڏي 
إلى ر في ا ال لانهَّا المتمدمة مه في کَلامِه 

قَوْله: (قَمْضَاهَدَة وَنُوعِهًا ون تا ن 5ك قت ری اي : «الأغراض البسرية 

شوهد وفُوعُيًا هما ويضم ۾ ليها مدمه كَبرى فال : ما گان كَذَلك گان جاورا ؛ 
لن الرفوع ع لزم الجَرَارَء مجنو هَاتَيْنِ لشت مين قياس افرَانيٌ» وَيَحَيل تفريرة 
شاا 8 تقول : هلو نَم جز الأغْرَاض البَسَريَةٌ في حَقَهِمْ عَلَيْهِم الصَاَدةٌ وَالسَلَدم لَمَا 
وَقَعَتْ بِهمْء لَك التّالي َاطل؛ لِمُسَاهَدَةَ وفوعِهًا 

ولا يَحمَى أن مُسَاهَدََ فلك إِنّمَا وَقَعَ ممن عَاصَرَهُمء قَاندَقََ مَا ُد يُقَال: بت 
يول المْصتف: «قَمْسَاهَدَة وُفُوعِهًا بهم مَحَ نّا لَمْ نُسَاهذ ذلك وَيْمْكنْ أن يَكُونَ المُرَاد 
بلالمُشَاهَدَةا: ما يَشْمَل المُسَاهَدَةَ ما گ: لوغ ذلك لتا بالتوائر. 

قول : (إئا. . . إلح) عرص بلك بيان الائ المكربة عَلّى روع الأغرَاضي البَشرة 
بهم عَلِ يهم الصلاة وَالسلام. 


٩ 
ارا‎ 


و ر ےا 


07 ص 2 6 ل‎ o 0 ٤ 
ئو (لتعظيم أجُوريم) آي كما في الأَمْرَّاضِ وره فنه رنب عَلَيْهًا تَعْظيم‎ 
ا‎ ٍ 

الور وَلِهَدَا َال هة: دكم بَلاء الأنيَاء د تم الأَوَلاء ثم لمل قا لامكل“ [احرجه 
الحاكم في «المستدرك ( [ib TT‏ رَقَالَ امام الفْسَيريٌ: الس کل 
اک آَم لِلبلاءِ؛ اد البَلَاءَ للا للا ولياءِء ا و ِب يجاوز عله نهم ا سَيَهمْ؛ . 
الآنبابي 

قوله: («وَكْلٌ ما گان كَذَلِك كان جاثرا») المراد: کل ما شود وقوعه بهم على وجو 
(۱) الشرشیمي: قوله: (وَكَل ما گان كَذَيك كان جَایزا٤)‏ المرادٌ: كل ما شوهد وقوعه بهم على رجه مخصوص» 


بآن لم يثبت طلبه منهم › وإ فالراجب شوهد وقوعة بهم . اه منه مع بعض زيادة. 
(۲) الشرشيمي: قوله: (وَآعًا الأَجَايِبُ) وهم الغصاة. 


2 ای عل اه 0 0 


9ے و i‏ کے ٤‏ ےر ت ہے مکی ا کے کے و ق ا 
وروي : أنه راد أن روح بامُرأو جَهيَةِ ۽ فقيل 3 e‏ ا 
[أخرجه الببهقي في «دلاثل النبوة؛ (۴۲۸۲) عن الشعبي مرسلاً]» وحکيّ آ ا عَمَار ب اسر نروح 
مراة راه نَم تَمرَّض› لها کک «إحیاء علوم الدین؛ /٤(‏ ۲۹۰)] , 
ن قيل: إن تغط جُورِيِمْ لا يوق على وع لَك الأمْرَاض بِهمْ؛ لجاز أن اله 
ورم و o2‏ 
اى عم جورم دون ذلك . 
E E a‏ 
وله : (أؤ للتشرٍيم) آي: تَشريع الأحكا ا لجل أن تعْلَمَهَا كما عمتا أحكامَ السَهْرٍ 
E‏ 


لا بَال: اللَفْرِيعُ كما يَحْصل بالفغْل يَحصل بالف 
آنا نقُول: دَلَالَةُ الل أَهْرّى من دَلَالّةٍ القَول؛ %4 قذ يقد المْكلَّف في المَوْل أنه 
خی حالف گان پيد الصَلا من َوَلِهّا إذَا سَهًا فِيهًَاء وَل يَمْتَصِر عَلى السجُودٍ 


محتجا بائه لوا أنه ريص لمعل ال يف وأا الل فلا يمك فيه دَِك؛ لاله لا يعن 
اد عن فعْله يه بعد روه و وته؛ إذ لا يفعل يلاد ليه إ إلا الأَْضل. 


ول : (أذ الي َنٍ الُنيا) أي: لي يروم ناء ويك أنه ذا رى مَقَامَاتِ 
هَولاءِ الْسّادَاتِ الكِرَام لين م الله تعَالى مِنْ حَلَقَهِ وَصَمَرَتِو مِنْ عِبَادِهِ مَحَ ما وَقَعَ 
لَُمْ من يلك الأَعْرَاضٍ تسى وَتَصَبرَ عَنْهَا. 

الا بصم الدّال وَكَسرما» وَالمُراد مِنْهّا هَُّا: الأَمْرَالٌ وَتَوَابعُهّا گ: الاو 
وَالمَحر» اة اندو واا في قَولِه: «وَعَدَمٌ رضَاه بها دَارَ جَرَاءٍ. . . إلخ» قالمرَاد 
بها : ما بين السمَاءِ وَالأرْضٍ» أو جُمْلة العَالّم. 
الأجهوري 1 

قوله: (أيٰ: تَسَلّي عَيْرِهِمْ عَنهَا) أي: صبرهم على فقدها. 

قوله: (مِنْ َلك الأعْرَّاض) ك: قله المالء وغيرها مِنًّ الأعراض الصَارة. 

فوله : ا آي: عن الدنيا الافعةء لا عن الأعراض؛ لأنً الكلام في الأعراض الصَارّة. 

قوله : (قَالمَرَادُ بها . . إلخ) لأنٌ ذلك هو الصّالح لأنُ يكون داراًء بخلاف الأموال ونحوها. 


الدليل على الجائز في حق الرسل عليهم الصلاة والسلام | 2 ۳4۹ 


re 2 0F rs 6 e < oF T2 lo 2° 2 of a 

قول : (أو لييو لِخسَة قَذرهَا عند اله تَعّالى) أي : تبيه عَيْرهِمُ؛ لِحَمَارَة قَذرِهَا عِنده 
TC #7‏ و a Fr”‏ 5 ر رم e 0 7 ~a‏ سی ر سے ا 2 e‏ 
تَعّالى» وَذَلِكٌ لأنه إا رَآهُمْ مُعْرِضِينَ عَنْهَا إِعْرَاضَ العَاقِل عَنِ الجيفةء تنه وتيقظ لِحَمَارَة 
چ e ro‏ ا E Mn‏ ۵ے ا dl‏ 
قَذْرِمًَا عند اله تَعَالّى. وَلِذَلِكَ َال بة: لديا جيقة قَيْرّه 1لم اجده بهذا اللفظا» وَقَالَ ا : 
ES‏ لے ےم ل ورل ت رتوم ے کی ی کک م وروص #0 وک 
«لؤ گات الدنيا تزن عِنْدّ اله تَعَّالى جاح بَعَوصَة ما سَقَّى الكَافِرَ مِنْهَا جرَعَةَ مَأءٍ[أخرجه 
النرمذي في اسننه» (۲۳۲۰)ء وابن ماجه في «سلده» (١۱۱٤)ء‏ من حديث سهل بن سعد ڪب]» وَقَالَ ا 
ا ی و او ےو ر 2 اور ےچ ج لوو 
ڃظابا لان عُمَرّ والمُراد مَا يَعمه وَغَيْرّه: كن فِي الدًا انك غريب أو عابر سبيل٠‏ 
[أخرجه البخاري في اصحيحه» )٦٤۱١(‏ من حديث ابن عمر وا]» راد المي : «وعُد تَفْسّكَ ِن أهل 
الفَبورا [آخرجه الترملي في اسننه» (۲۳۳۳) من حدیث ابن عمر وي]. 

وَالعَرِيبٌ هُوَّ الذي َم بَلّداً لا مَسْكَنَ لَه يها ولا أَهْلّء فَمَاسّى الذلّ وَالمَسْكَنَة 
4 0 ر E‏ 2 ۹ س e ٤ 4 ê‏ 1 
في عُربَيهء وَنَعَلْقَ قَلْبهُ بالرُّجُوع إلى وَطْيهء وَلَمّا كان العُرِيبُ قَد يُقِيمُ في يلاد العُرْبَةٍ 
yT:‏ ےه لات اه ے 2 کو ی ا و » ی که ا 
اضرب عن مله بيد : أو عَاپر سیل ٩‏ ؛ آي بل كَنْ يئل المَارٌ في الطرِيق لجل اَن يَصِلٌ 
إلى وَطيوء وبيه وينه مَفَاوِرُ وَمَهَايِك كَهَل لَه أن قم لَحظة؟ 

و اد رو وه ٍ و ت ر X١‏ 

وقول بة: «وعد نفْسَكَ مِنْ أل القبور؛ كتاية عَنْ ملَاحَظة المَوْتِ وَعَدَم طول الامَل. 

ّ ر‎ a سے کو‎ a اد ج 2ے‎ “ rr 

وَقذ بَلَعَ رَسُول ال #5 أ سَيّدَنا أَسَامَةَ بِیَ رَيْد ڪه اشْتَرَّى جَارِيَةً ّى مَهْر» فَقَالَ 
1 ر سے صل ص ص ڈ SS tM‏ ر ق ج ر ٤‏ ¥“ 
اة ِن أَسَامَةَ واو لَظْويلٌ الأمَّله» ثم قال : «ما رَقَعْتُ قَدَمِي وَظَتَنْكُ أي أَصَمُهَا 
م 4و o7 a‏ ر o2 5 ¢ r ê‏ ور ر 
ئی أفبَّض› ولا قحب ڪَينِي ظتنث أني آعْمِضهًا حى فض ولا لقَمْتٌ لفَمَةَ وَظتَْتُ 
6 ص ت 4 ر 2 ت ت 6 > ر ون 0 
ئي آسِيځُهَا حى آفبَض والذي نفس مُحَمڍِ يَدِهِ ِن ما ُوعَدُون لآ وما اشم بمَجرينَ؛ 
[أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» )٤٤٥١(‏ من حديث أبي سعيد طلد]. 

e‏ کو ل ا 7ے ب ا 2 یلاله ١۹ا‏ بے ر 

ورج ابو نعَيم عَنْ أي هريره ڪه قال: جَاءَ رجل إلى الني 4 فقال: يا رسو 
و رص ا کا اڪ ا“ لَه 7آ ا تا مه أ 1 ۹ 
المؤين مَعَ مَالِهء إن قدمه حب ن بلحقه»› وإن خره حب ان پتاحر عه [أخرجه بو نعیم 
في «حلية الأولياء؛ (۳/ ۳۵۹) من حدیث عبد الله بن عیید بن عمير طة]. 
الأجهوري 

o 0 ت‎ ٤ ' 

قوله : (أو لِلتنبيه) هو والتَسلي عن الدّتيا مبان على قَلَّة المال ونحوها م الأمور السَاقَة. 


قوله: (ظول الأمَل) هو: «ظنٌ امتداد الحياة». 


ا روق 


قوله : (يتا خر عَله) في بعض التسخ : لامها وهو متعينٌ . 


ّ أن الم الرارة في الا ا مو السني E, e‏ 
قول ا : لديا مَلْعْونة تة مَلْمون ا فیا إلا كر ال وما وَالاه» [أخرجه الترمذي في سند» 
aE‏ آي: : من القشبح رالتحيي؛ ۽ آنا الذَنّْا ااي لَه َل عَنهُ 
تَعَالّی فا ذم ياء بل ن موده وغلبها تسمل قول ك يعم ادنيا معلَةُ المُؤْينٍء بها 
يَصل إلى احير بها بجو مِنّ اشر [أخرجه الطبراني بنحوه في «الدعاء» (۲۰۵۲) من حدیث عبد الله بن 
مسعود وء E E‏ ولا مَذْمُومَةَ لِذَاِهَاء وَقَذ قَالَ 
الرتَحْشري في دما : 

صفَټالتنيًالأولاوالا وَلمَلْبُخيمْصزباًأۇغِنًا 

وهي لِلحُرْمَحُاض كير عُبيالحرْلَعَمْري فبا 

A E گا الأحلاق حَسَنْ الفِعَال‎ O 
الساعر: [من الوافر]‎ 

ا تارا الى ا مل 

َمََّكْإأْظَيِرتبدَيل حر قلدالحُرنِي‌التيَافليل 

وهو المراد أبّضاً قول الام الْسَافِِن له : [من الخفيف] 

الحْرُمَلْ رّاعى وَادَلّ صز E‏ 

قول (وَعَدَم رِضَاه تََالّى بهّا. .. إلخ) موف عَلى مَذْخُول «اللام؛ في فُوله: 
اة فَذْرهًَا. .. إلخا؛ من عَظف المُسَبّب على السب . 

َلِْسّة قُذرِمًَا عِندَ اله َم رصقا ار جَرَاء لِأَنَائه وَأَوليَائه؛ إذ لو رَضِيَهَا دَارً 
جرَاءِ لما حََاهُم مِنهاء مَمَ انهم اتر اللي عِباكةء وأشَدهُمْ طاَةٌ. 
الأجهوريي  _____‏ 
قوله: (يّ التلييح. .. إلخ) جَمْل هذا تفسبراً د «ماء وإلا الذكر» غير ظاهر؛ لان اللسبيح 
وما بعده داخلٌ في ذكر الله تعالى؛ فكان الطّاهرٌ تفسيرً ما والاه» ب: نحو الصّيام والاعتكاف ين 
کل عبادةٍ ليست ذكراً له تعالی. 


الدليل على الجائز في حق الرسل عليهم الصلاة والسلام o1‏ 


ول: باغتتار وال فيها. .. إلخ) مَعَلقّ يكل من «الَسَلي»“ اليه وَيَمِحُ 
أن يعون مَعَلفاً يكل من الأَفْعَالي الأرَبَعَةٍ بع على وجو الارُع» وقول َعْضِهم: اإئه علق 
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قزل : وعدم رضاءُ بها ٠"‏ فيه بعد لا يَحْفى 


û @ @‏ 
الأجهوري 
قوله : (باعْيبَارٍ أحوَالِهمْ. . . إلخ) يعني : أن اللي والكبية حاصلان بسبب أحوالهم الواقعة 
لهم فيهاء وهي الشدائد والأهوال الحاصلة لهم . 


û @ @ 


)١(‏ الشرشيمي؛ قوله: (متَعَللٌ كل مِنَّ «اَلِي. . . إلخ) فالمراد ب «أحوالهم» بالْسبة للأول: قله أموالهم 
وجوعهمء وبالسبة للاني: أمراضهم منهاء وحكاتهم متها . . . إلخ. 

(۲) الشرشيمي: قوله: (الأمُعَالٍ) المرادٌ متها المصادرء والمراد ب «أحوالهم؛ بالتسبة إلى الأول نحوٌ: «المرض ١ء‏ 
وبالشبة إلى الثاني : وقوعٌ الأحكام منهم. 

(۳) الشرشيمي: قوله: فيو بُعْدّ. . . إلخ) لأئه تس عا قبل ول موه الات فلت فا اة 
کن الرئن عرد الجا تناه رهل ورفن تانر فاا هرا رن 
على هذه: الطاعة الواقعة منهم» لكن على تقدير مضاف» وإن فهمت أن الجمعية جمعيّةٌ دلالةٍ لا استلزام» لم 
يحت لتقدير المضاف. 


4 
۹ 


الشؤجيد] 


وى رو 
۾ محمد رسو 


2 
ل الله؟. 
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الام عَلّى كَيمَةٍ اللَوّجِيد] 


قَوله: (وَيَجْمَمُ مَمَانِيّ مَذِهِ العَقَاِي. .. إلخ) لا أَنْهّى الكَلامٌ عَلّى ما َب 
عَلى المُگلف مَغْرَهُ َك الفَاِڌَة بيان قصل الگلِمَة المُسَرََة الي هِي كَلِمَةُ كجيي 
قال : «وَيَجَمَمَ مَعَاني هَذِوٍ الَقَايٍِ. . . إلخ». 

وَإضَافة «مَعَاِي» لِمَا بَعْدَه لِلبَيّان؛ أي : مَعَانِي هي هَذِهِ العَقَابِدٌ؛ جَمُم: «عَقَيدَةا 


وك 


وقول : «كُلهَا : ئا التب على أنه نويد اِالمَعَاني»ء وَإِمّا بالجَر عَلّى أنه بويد 
إِ«هَذِوِ العَمَائِدِه . 


وَقَوْلهٌ: «قوْل لا إل إلا الل . . . إلخ» فَاعل لِقَوْله: «يَجْمَع» لکن عَلّى تَقْدِير مُصافي؛ 


ي: 2 ول إل لاا إلخ»؛ لأ الجاع لِمَا ذَكِرَ نما هُوّ المَعْنى لا اللَقْطء 
وَالقَول بِمَعْتى : الول وَإِضَافتة لِمَا بَعْدَه لِلبيان؛ أي : ممل هو لا لله إلا الل . . إلخ». 


o‏ اھ رن2 


وَوَجة جَمُع مَعْتَى ذلك لِمَعَاني هَلِِ العَقَائِد: أنه يَسسَلرمها كما سَيوَصحة المُصنف 
َالمُتلرم رازم مدو بح رَه جنيو لَها. 

وَاعْلَمُْ أنه لم ْمَلَف في أذ َير «لا» في الكَلمَة المُسَرَئَة مَحدوف ونما ايت 
هَل مدر مِنْ مادو الوْجُودء أو مِنْ مَادَة الإمگان؟ وَالمُحَارُ التاني . 
الأنبايي م ا - 4 ت سے 
قوله: (لَِنْ عَلّى تَفدير مُصافي) لم يحتج لتقدير المضاف» إن فهمت أن الجمعية جمعيةٌ دلالو 
لا استلزام. 

قوله: (ورَالمُحْتَارٌ اللّاني) اختار الأول عبد الحكيم؛ وران هذه الكلمة كلمة توحيد» 
والّوحيدٌ: إثبات ذاتِ في الوجودء ونفيّ ما عداها فيه» لا إثباث إمكان ذاتِ ونفي إمكان غيرهاء 
وأيضاً المقصودٌ ين هذه الجملة: الرذٌ على من اذعى وجو غيره» لا على مَنِ اذعى إمكان غيره. 
الأجهوري 

قوله: (مِنْ مَادَوٍ الإمگان) آي: العامً» وهو : عدم الاستحالة الصّادق بالوجوب. 


(1) الشرشيمم: قوله: (وَالمُُتَار اللّانِي) اختار الأول عبد الحكيم؛ ووّجّه: بان هذه الكلمة كلمة توحيد 
والتوحيدٌ: إثبات ذاتِ في الوجودء ونقي ما عداها فيه» لا إثباتُ إمكان ذاتٍ وني إمكان غيرهاء وأيضاً = 


9 ro 


لکن اشتشکل باه لا يُسْتَمَادُ من الكلِمَة المَُْرَهَة يِل بوت الوْجودِ لَه تَعَالّى؛ ! 
َصِیر المَعتی : ا إل ممن إلا اء ق مُكل وَل هو موجود؟ لا بَا ديك . 

راجب بان القَصدَ مِنَ الجْمْلَة إِنَمَا هو في مان عَيْروء ا بات الوْجو لَه تَعَالّى؛ 
a hS‏ 

رَالمَشهور: ا لان المسشتتى مه گل يَشْمَل المستى وير يره 

فيل : إنه ممَطم + ! َب على المتلم “بذ الكَلِمَة أن ياَدحظ أن اگل تر موجه 


لی ما عَدَاه تََالى» وَحيتَيلِ E‏ عير سامل للمستشتى. 


إن قلت: تقدير الخبر من مادّة الإمكان فيه الرّد على مَنِ اعى وجود غيره لزوماًء فهو مستفادٌ 
مِنّ الجملة بطريق برهانيّء فهو أَوْلى . 
قلت: الأَوّلى مخاطبة الخصوم في هذا المقام بالصّريح؛ للإشارة إلى نهم في غايةٍ مِنً البلادة 
لا يفهموك بالكتاية نوها 

û @û@ @ 


الأجهوري 
قوله: (نفيٰ مان عَيْرو) آي : الإمكان العامّ كما تقدّم ونفيةُ بإثبات الاستحالة لغير الله تعالى 
مِنَ الآلهة؛ لان الإمكان العامٌ في الاستحالة» ونفي التي إثبات. 


قوله : (لأَنهٌ بَجبٌ. . . إلخ) يزم على هذا: أن كله استفناءٌ منقطمٌ؛ لأ الحكم المتعلّق 
بالمستثنى منه منص دائماً على ما عدا المستثنى» وأداةٌ الاستثناء قرينةٌ على ذلك. 


= المقصود ين هذه الجملة: الرَدٌ على من اأعى وجو غيره» لا على مَنِ ادٌعى إمكان غيره. 
إن قلت: تقدير الخبر من مادّة الإمكان فيه الرّد على مَنْ ادعى وجود غيره لزوماً» فهو مستفاد يِن الجملة بطريق 
برہائیٰ› فهو الى . 
قلت: الأؤلى مخاطبةٌ الخصوم في هذا المقام بالصّريح؛ للإشارة إلى انهم في غايةٍ مِنً البلادة لا يفهمون 
بالكناية ونحوها. [اه مثه.] 

(1) الشرشيمي: قوله: (يَجِبٌ عَلَّى المُتَكَلْم. . . إلخ) فيه نظر؛ فن هذا الوجوب جار مطلقاً حى على القول 
بالاتصال» ونما حقٌ التّوجیه أن يقال : إن کان لفظ «الإله» مستعمَلاً يما وضع له ثم خصص بالاستئتاء» کان 
مصلا وإن استّعمل لفظ «الإلهه في غير اله تحعالى مجازا ين اسم الكل في بحعض جزئبّاته» كان الاستشناء 
منقطعاً » فهو على الأرّل مِنَ العام المخصوص» وعلى الثاني مِنٌ العام المراد به الخصوص. 


الكلام على كلمة التوحيد | ۷+ 


وَقيلٌ: إن ل مضل ولا مقط قًالخلاف في دَلِكَ عَلى أَفْو وال اة 
:لإ تى «الأئووكي. .. إلخ) تَعْلِيل لِمَوْلِه ا و 


العَقَائِدٍ. . . إلخا» وَقَذ فر المُْصَنّفُ عَلَى دَلِكَ قَوْلَهٌ: «قَمَعَّْى لا إل إلا الله .. إلخ»؛ 


~~ © 


ل رم ينعی الأووًة هيه اسْيَْنَاء الله عن كَل ما اء افيا گر ما سِرَاء إل ل 
2 


مَعْی الله : «المستَعْنِي عن کل ما سواه المفتقِر إل ۾ کل م ما داه ودا گان مَعنٰی ی الله 
ما در گان مَعْی «آا إل إلا الله : ا معني عن كل ما سرًاء. . . إلخ». 


- وَمَعْنى الله : «المُستَغْني عن كل ما سِوَاةٌ. . . إلخ». 


هذا ما ذَكَرَه المْصنف هتا والمَشهورً: 

- ا مَعى الألومة: كود الله مَعْبُوداً ىء وَيلْرَمٌ ِن دَلِك: اسَفَْاۇهُ عَنْ گل 
e‏ ك 

وَمَعنّى الله : «المَعْبود بحىّ»ء وَيلْرَمٌ من َلك : أنه معن عَنْ كل مَا سِرَاه. . . إلخ. 

گان مَعْتی الله ما در گان مَعْتّی "ا إل إلا اله" : لا مَعْبود بِحَق إلا اش 
ويرم من ذَلكّ: أنه لا مستبي عَن كَل ما سِرَاة. .. إلخ. 

ِا َلنت َلك عَلِمْتَ اَن ما ذَكَرَهُ المْصَنَّف يِن التَمَاسِير تَمُسِيرٌ باللازْم لا بالمَعْتّى 
الأجهوري 

قوله : (وَقِبل .. إلخ) ما نفي الانقطاع فظاهرء وأمًا نفي الاتّصال فلعلٌ هذا القائلٌ يشترط 
في الاستثناء المتّصل أن يكون للمستثنى منه أفرادٌ خارجيَةٌ باقية بعد إخراج المستثنى» والإلة لم 
يوجد منه في الخارج إلا فردٌ واحدّ وهو الذَاتٌ الأقدس. 


û @ QQ 


(۱) الشرشيمي: قوله : (لا مُنَصِلٌ وَلّا مَنْمَطِحَ) يظهر أن هذا مبنيّ على أن «إلّاه بمعنى : «غير»» [وهي مع الاسم 
المطّم] صفةٌ لاسم دلا مضافة لِمّا بعدها» فهو استثناءٌ صورئ . 


المْظابقي؛ وَإلّمَا اختَار افير بالأازم؛ ؛ لأ انيرا مَعَّاني الحَقَاقِدٍ المَذكورَة فيه أَظْهَر نه 
في المَعّْى المُطابقِي» وَبدَلكَ ادقع ما اَعَاءُ بض الفِرَتي الصَالَة مِنْ أ الْمُصَنّفَ 
م قرف مغتی الو المَُرٍء ولا لما قَسَرََا ما ذَكَرَ. 

قَوْلهٌ: (لا م مُلتَفيي عن گل ما وَاءٌ. .. إلخ) مَكَذًا في مير من الُسّخ: بمَنْح اليَاءِ 
هِنْ غير نوين . 

رفيو : ا ف اا ب ا مع الوين كما في عض الخ . 
إا اَن بُقَالَ ى ی و ا ان رى 


بل معَعَلة 3 ET E‏ الخ 

قول : (ومُفتَقرا إِلَهِ. .. إلخ) بالرفْع أو بالَضب لا البتاء؛ لِعَدَم تَحرَار دلا»» 

0 دل ز جل فی االنار امراب جلاف مَا لد کرت اي 

وآ حول و إل باش اللي الحَظيم» . 

قَولة: (کل ما عَدَا) عَدَل عَنْ كل ما سواه مَعَ اناد المَعْنّى؛ لِمُجَردِ الكَمَنّنِء 
وو 


@ @ @ 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : (وَبدَلك) أي : : بقولنا : ونما حبار . .. إلخ». 

(۲) الشرشيمي: توله: (بالرّفم) آي : عطفٌ على محل لاه مع أسمها عند سيبويه. وقوله: (باللَضّب) عطف 
على لفظ اسم لاء إن كان شبيهاً بالمضاف» أو على محلّه إن كان مفرداً . 

(۳) الشرشیمو: قوله : (لا الٍنَاء) وهم أنه لو تكرّرت لكان مبنًا؛ مع أله شي بالمضاف؛ إلا إن جعل «إله» مععلَقاً 
بمحذوفء و«كلٌه فاعل بذلك المحذوف» صح كلامه. 


: کل ما سواه : 

لَه الى : الوْجُودء وَالقِدَم وَالبْقَاء وَالمَُالَةَ لِلْحَرَاوِثِ» 

لتم ا بالشس» وَالسترةَ عن التقَاِص» وَيَذحُل في دَلِك: وْجُوبُ السمْع 
لَه تَعَالّى› وَالبَصرء والگآدم؛ إِ و کک هَذِهِ الصَمَابُ لكان 


اا إلى المحدث 2 


ا ر 2 


E ET ا‎ a 


2 
ص ب 


ےت و 
وَعَرّ مُمََفِراً إلى َلك الشيْءِ لِيتَكمَل به 


2 


گا 


ما یلزم عن استغنائه تعالی عن کل ما سواه | E‏ 1 


ا يَذَرّمٌ َنِ اسََعْنَائِه ای عَنْ كل مَا سِوا٤]‏ 


ب 


وله : (آمّا اسوفنَاؤة جل وَعَرّ َي كل ما سِوًاء. . . إلخ) لًَا كر أ مَعَْى الألوهِيًةٍ 
الي القَرَدَ بها المَولّی سَبْحَانَةُ وََعَالّى : «اسْيِعْتاؤه عَنْ كَل ما سِوَاه» وَافتمار كل ما عَدَاه 


لبو أخذ بين ما اندَرَحَ حت كَل مِنَ العَمَايِ" الممَقَدَمةٍ. 
ونما ا على الافمّار؛ لان الأول وَصَمَهُ تَعَالّى» وَالناني وص ما سِوَاء. 


قله : (قَهُوَ بر چب لَه تَعَالّى. . . إلخ) الس في تَعْبيرِه تاره بمَولِه: «يُوجبٌ»» وَنَارةٌ 
بگؤلو: «يوتحده أن العقية ِن كانت يِن َل الوَاجب يعبر مها بالأوَل؛ تنبيهاً عَلّى انها 


وَاجبة ا ات ی فل الا ت انار یا لی ائ جَايِرَة؛ گا فال 
و وم و 4( ت a‏ 
بَعْضصَهُمْء وفيه نر E‏ 


وله : (وَالقيام بالنفس) اعثْرض باه يلرم على جل الاإسيغتاء لرا إلقيام بالفّسٍ 
اسيلا م ايء شه ؛ لما مر مِنْ مسي اقام بالتفس بالاسيغاء ء عن المَحَل وَالمُحْصّص. 


وَأجيبَ: بأ الاسَيَاء الْذِي هسر به القَيَامَ يلفس احص يِن الاسْينَاء من كَل 
م 0 لان شيل الاسْيعَاء عَنْ عَيْرٍ المَحَل وَالمْحْصّص. 
الأنبابي 


قوله: (مِنّ العَقَايِرِ) ان ل «ما»ء لا ل اکر 
الأجهوري 

قوله : (وَفيوٍ نظ وجه التظر : أله عبر بالأخذ في جانب حدوث العالّم» وليس من قبيل الواجب 
ولا من قبيل الجائز» وعبّر به أيضاً في جائب وجوب الصدق للرُسلء وهو ِن قبيل الواجب» لا ِن 
فيل الجائز. 


(۱) الشرشیمي: قوله: (مِنّ العَقَاِدِ) بيان ل «ما»ء لا ل «كل». 

(۲) الشرشيمي: قوله: (وَفِيه نَظر) أي : لاله قد عبر ب هيُود؛ في جانب الواجب في قرله : يۇخ مله رهه 
على عَن الأغْرَاض في الأَفّْال َالأحُكام؛ء كما عبر به في جانب الجائز في قوله: ودا بوخد ينه أَيْضاً: اه 
لا يجب عليه . . . إلخ». 


بره ق 3 


له : (ویدخل فى ذَلك) آي : فی الره عن انمايص » ا ا بمَولِه : «ويدخل» 
n~‏ 2د ر 2 ت E‏ 

له عَامٌ؛ لِشُمُوله ما در وَعَيْرَهٌ گ: وجو القِدّم وَالبقاءِ وَعَيْرممًا ۔ 
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قؤله : (وْجُوب السّمْع له تعَالى» وَالبَصّرء والكلام) أي : ولوازِيهَاء وهي ونه تقال 


م 
. 


a 
—' 
۹ 


س 


2 


ت ا رور 2 
سميعا وبصیرا وم 


کو 2ے کا و گل و rr Tz elu‏ رال او م 
e‏ 
صفة من الوّاجبات : 

ت لژ مت r‏ 

- واجدة سيه هى : الرجوذ). 


#2 4 r 


ا ا س سے a hS‏ وو 2 
- وأربعة سليية» وهي : القِدَم» وَالِقَاء والمحالقة لِلحَرّاوثِ. والفيام بالنفس . 


و 2 Li‏ ر ت 21 OT‏ م ف 
- وثلاثة مِنْ صِقَاتِ المَعّاني» وهي : السَمْعء وَالبَصرء والكلام. 
ر 5 م ےو ع ص 2 م ر 2 
¬ اة مخنوية» وهی : کونه تعّالی سویعاء وبصیرا» وم ت 


7 و ر ٣‏ 


وَمَعْلُومْ أنه إا وَجَبّتْ هَذِوِ الصَمَاتُ. اسَْحَالّث أضدَادُمَاء وهي إحدَى عَصْرَة أيْضاًء 
َسَياتي تَمَامٌ كل مِنَ الوَاِبَاتِ وَالمُشتجيلات» ف . 

قَوْلةٌ : ِد َو َم تچب لَه على هَذِو الصَمَاتُ. . . إلخ) هدا قياس استاي حَدّف 
المْصَنّفُ مه الاسينائة القَائِلَة : «لَكن احيَيَاجَه إلى ذلك باطلٌ؛ لِمنَافَاه لِلاسْيغَاء». 


يت ت 


ا کے ی اق 
وَبْيّان ذلك تفصيلا أن تقول 


لو َم يِب له الوجُود لاحتاجً إلى المُحيثِء والاحيَاج يافي الاسيغتاء. 
- ولو لم بحب له القِدَمٌ لاختاح إلى المُحدثِ. وَالاخيَاح يافي الاسيفتاء. 
- وَلَو لم يجب لَه البقَاء لَاْحَاج إلى المُحْدثِ. والاخياج يافي الاسيناء. 


الأجهوري 

قوله : (وَيَذّحُل في دَلِكَ. . . إلخ) كما يدخحل في ذلك وجوب المع وما عطف عليه» يدخل فيه 
أيضاً : وجوبٌ الحياة وبقَيّة الصّفات الدّاخلة تحت الافتقار» فلينظّر ما المر جح لدخولها تحت 
الافتقار دون الاستغناءء مع إمكان دخولها فيه؛ لأَن القائص المذكورة هنا تشمل أضدَاد الحياة 
وغيرها مِنَّ الصفات الآتية الي أدخلها المصتّف تحت الافتقار؟! 


(1) الشرشيمي: قوله: (رَعَيْرمِمًا) ك: المخالفة للحوادث وك: الكرم» والحلم. 


ما یلزم عن استغناته تعالی عن کل ما سواه ما پلزم عن استغناته تعالی عن کل ما سواه ا( 2 r‏ 


ا EEE FOE‏ لِلحَرّاوثِ لَاحتَاجَ إلى الْمُخدث وَالاحيَيَاح بُتَافِي 


إلى المخحدث› ا تاقي الاشیاء 
- ولو لَمْ يجب ا له القِيّام بالنفس - پمَعْتَی : : الاسيَعْنَاء ء عن المَحل - لاخَاجَ ليو 
احج يفي الاسَيفتاءَ. 


م Sor‏ له 


- ولو لم يجب لَه لَه عن التقَايِص لاحتَاحَ إلى مَنْ يدقع عَنهُ النَقَاِص. وَالاحَييَاج 


وَعُلِمَ مِنْ َلك أن فَرَلَه: «إلى المُحْدِثِ. أو المَحَلٌء أو مَنْ يدقع عَنْهُ النَقَاِص» 

اڭ بالسْبّة جود وَالقِدَم» وَالبِقَاءء وَالمُحَالَمَةٍ لِلحَوَاوثِ وَأحَدِ شِقَيٰ مَعْنّى 
القيام بالتفس. 

واا بالتَسْبة يِه الآخر. 

- وَالَاْت بالسبة لسر عن الَقَاِص. 

ونما التَمَتَ ي تح أن المعول عليه في يك إنما 
هُرّ الدَلِيل النقْلِيّ كَمَّا مَرّ؛ لان الانْيرَاح إِنْمَا ياتى عَلَى الدَيِيل العَْلِي“ لا النَعْلِيّء 
ما هو وَاضح . 
س 
قوله : (لأنَ الانيرَاج إِنمَا يتَأنّى عَلّى الدّليلٍ العَفلِيّ. . . إلخ) أي: الاندراج في الجملة الأولى؛ 
الأجهوري 

قوله : (عَلّى الدَلِبل العَفْلِيّ) وهو ما أشار إليه المصتّف فيما تقّدم بقوله : «وَأيْضا لو لَمْ يِف 
پهاء َر اَن ِف ٻأضداوًاء وهي تفا رافص علي الى ماله . 
(۱) الشرشيمي: قوله: (لِأَنْ الانرَاحَ إِنّمَا انى عَلّى الدَلِيل المَفَلِيّ. .. إلخ) آي: الاندراج في الجملة الأولى» 

فلا ينافي أن جميع السمعيّات مندرجةٌ قي الجملة القَانبة ؛ أعني : : محمد رسو اشا وين جملة السّمعيّات: 

المع والبصرٌ والكلام ولوازمها؛ ألا ترى أن دليلها سمعيٌ. اه مته . 


Ê 


وله (ويۆخذ ين) اي : من افتاه جل َع عن كل ما سواه وَقَوله: (أبضا) أي : 
گمَا أَخِدّ نه مَا تَقَدَمء وقول : (نَتَوْهُةُ تَعَالّى. . . إلخ) لا َحْمى أنه ّا يَْدَرحْ تحت 
المُحَالَفَةَ لِلحرّاوثء قد تقَدمَ رمَا ونما ص عليه المْصَنّف مَعَ الانيرَاج المَذكور 
EN EE N‏ 

وله : (مَنِ الأَعُرَاضي) جَنْح: و وَهُو: «المَصَْحَةٌ المُتَرَنبَة عَلَّى الفِعْلِ 
e‏ جلاف الجکمَة گنا تدم . 

4 : إلا لزم .. إلخ) ود ن قياس اسيا طم هكذّا: هلو لم يكن ترما 

E‏ وَأخگايوء لَرْم اماه ای ال ا خضل عَرَضةء لَك الاي 
باط > ودا بطل الالي بظل الممَدَمء وََبت نَقِيضةُء وَهُوّ المَظلُوبُه» امل . 
وله : إلى O‏ : إلى قعل أو حکم صل روو EES‏ 
E‏ وَ«الرَاو» في فَولِه: «وَهُوَ جل 
إل ل ايٰ: يف يَصځ دَلِك وَالحال انه جل وَعَرَ الي عن گل ما سِواه. 

وله : (ويۇخد يِنٌْ) أي: يِن اسيځتاټو جل وَعَر عن گل ما سواه وقول : (أبفاً") 

ی E E‏ وَقَولهٌ: (أَنَه لا بب عَلَيهٍ. . . إلخ) لا يَحْفى أنه إِشَارَةٌ إلى 


< 


عَقِيدَةٍ الجايز. 
اهر صنيو أن قَضدَهُ بدَلكَ إنظالُ وُجُوب فل شيٰءِ او ريي“ ڪَلَيِْ تَعَالَى مِنْ عير 
الأتبابي 


فلا بُتافی أن جميع السّمعبّات مندرجةٌ في الجملة اللّانية؛ أعنى : «مُحَكَّدٌ رَسُولٌ افو٤»‏ وين جملة 
السّمعيّات : السممْ والبصرٌ والكلام ولوازمُها إن نظر إلى أن دلیلها سمعيٌ . 
قوله : (قَصْدَةٌ بذَلِك إبْطال وْجُوب فل سَيْءٍ. . . إلخ) للعلامة الأمير: 


. الشرشيمي : قوله : (مَقْصودَةً يله) أي : وباعدةً عليه‎ )١( 

(۲) الشرشيمي : قوله : إلى قعل أو حخم) آي : كما أن فعلك في حفر البثر مثلاً يحصّل غرضك وهو الماءء وکما 
في حكمك في قولك ؛ «أعطني درهماًء مثلا إن هذا الحكم وهو طلب إعطاء الذّرمم يحصًّل غرضك الذي 
هو الدرهم . 

(۳) الشرشيمي : قوله : (أَيّضاً) لعلّه في بعض التسخ» والمراد ب «الأخذه والإيجاب»: الاستلزام» كما عُلِم ممًا تقذّم. 

(4) الشرشيمو: وقول المتن: (فِعْلٌ شَيْءِ. . . إلخ) المراد ب «الفعل٠:‏ تعلق القدرة بالشّيء المعدوم ليوجدء وذلك - 


ما پلزم عن استغنائه تعالی عن کل ما سواه ۳ 


اليِقَاتِ إلى كَوْن َلك عَرَضاً 1 اء رشو المتادر لکن ص و حّ المَصَتف في «شَرجو» 
بان العَرَضَ يِن َلك ابال أَحَدٍ يِشْمَي العَرَضٍ» وَبيان ذلك : 
أن ال ع و 
4 :م 25 مود غا الى 
وال اول د عا ل 
الأنبابي 
بخان مَولانا الحليمتكرّنا رب اليبّادبقضيو انماما 
وَأمَدَمُمْيِعَماصَقَثْيٴْفَضلو لايَسىَطيملمَ اال رَرجراما 
ااافا ق كاير :بل قاراي اا اا 
CE E‏ 


ا : A AS‏ ا ر ب TE‏ 
وَنَيَّي اناس آتحرود بحَئلي فيونعوذهنً الشفقا رَرّداها 
ف تة ا ت 2 کے 0 2 L5‏ ص . a‏ 
قالحل ينه صَايئِرونلِجكحمَز مسېبخانتةرباويِفمإلها 


و ي ابلسمَافَامُمْبومَُذَىًَامَا 
REE E 4‏ قَاغقَلُوا راولت رَرَادَمَىَامَا 

وقوله: «هِنْ أَيْنَ أنْسّمْه أي: أنتم عدم لولا فضل اله تعالى ما أنشأكم يِن العدم» فكيف يجب 
لكم عليه شي۶؟! وان عبداً يتجارى على إلهه بهذه المقالة لحقيقّ بالخسران لولا حلمُةٌ وكرمَةٌ؛ 
كما أشار إليه في المطلع. 

وقوله: «فاهاه على لخة: إن أباها؛ [يشير إلى ايت المشهور: إن أباها وأبا أباها. . . إلخ] - 

وقوله : هبل شَاكِرٌ النعْمَى اَذ اهاه يعني: أعجر يِن كافرهاء والفَهَاهَةٌ: العجرٌ عن النطق 
الفصيح» وذلك أن lT‏ ومن زاد عليه الدَبنٌ كان عن الوفاء أعجرّء 
وبالتفليس ‏ لولا الكرم - أجدرٌء لم يدخل أحدكم الجلّة بعمله» بل في الحقيقة لا عمل لكم» إلا 
هو ربط ظاهر تفصَلٌ عليكم الفاعل . 

فاحفظ هذاء فالمرجوٌ أن بعينك على عدم الرياء والعجب. 


= اعلق هر «الإابة» التعلقة بالشّيء؛ الذي هو الثبوت . وقوله ` (ولا ترگه) آي : إعدامهء وذلك ك: إعدام النّارء 
أو المرض مثلاًء فالمراد ب «التّرك١:‏ إعدامٌ الموجود؛ والمراد ب «الشّيء» هو: النّار» والمرض. وقوله: (إذ لو 
ر ت ت 4 . 2 ج 
وَجَبَ حَلَيْوِ الى شَيْ#) المرادٌ هنا هو : الفعل» أو اترك بخلافه فيما تقدمء فن المراد به: المقدور. 


0 ۳٦ 


وکلاهُمَا محال ددم بال الال في رلو : : ويخ مه ايا َه هه ّما الى عَنِ 
الأغْرَّاضٍ. .. إلخ» اريت على آنه اراد حُصُوصَ الأَعْرَاض العَاثِدَةٍ عَلَيْهِ تَعَالْى 
الإصافَة إلى الصّير في قَوله: «إِلّى ما يُحَصَلٌ عَرَّصَهُء وكا أشَارَ إلى ابال الثاني 
وله : «ويوخحذ مه ضا اه لا بَجن. . . إلخ عَلّى ما صرح به المْصَنّفُ في «شرجه». ۰ 

وََلّی رض أن قَضدَة دك يکود اكلام مُشْکلا؛ لان العَرضن ‏ ما تدم ُرّ: 
«المَطاَحة المةرة على الغ و الحُکم؛ يِن حَيْتُ گنها موده مهه جيني ا بد 
مِنْ شَيْيِنِ: العَرْضِ» وَمَا فُصِدَ نه َلك ا ولم يكر المُصَنّف إلا لواب" 
يسال رَاذ: أن اروها عد م ذلك ال 

َأچِيبَ: نان المرًاد من «الرّاب»: «يقدار من الجرّاء؛» وور اليل ِي 
ر هو تعلق القَذرَةٍ به المُسَمّى ب: ٣الإئابةه»‏ فالعَرض هو الأول وما صد يئه ذلك العرضن 
2 س 

وَعَلى تَقَلِ تَقُدِيرِ أن يراد ب «الوّاب»: لابه لا ابع من گزڼو عرض ا 
الفغلء وَهُوّ: «حَلْفه الى للطاعة الي ترب عَلَْهَا التَوَابُ؛ إذ لا يَمَْيعُ رنب عل 
على فعْل ار وَمَحَ دَلِكَ كلِ د ایپ اقام ی ی ا رَالمَنْفِنْ 
ا 

قوله: (وَأجِيبَ. . . إلخ) اشتمل هذا الجواب على جعل متعلّق الفعل غرضاًء وهو بعيدٌ جدًا. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : (والقّربتةٌ حَلّى .. إلخ) قد يقال: إن إضافة الغرض لنفسه فين الناني أيضاً > قلو کانت هذه 
قريئةٌ مخصصة لأفاد أن ااا 
إلا أن يقال: الإضافةً في التاني لأدنى ملابسة؛ أي: الغرض المتعلق يِن حيث إِلّه فاعل سببه» وإن كان 
هو متَعلَّقاً زات المخلوق. 

(۲) الشرشيمي: فوله : (وَلَمْ يدر المْصَنّف إلا اللَوَابَ) والمتبادرٌ منه حيث كونه مثالاً للّيء الذي أريد به الفعل 
أو الّرك: الإثابةء فيسأل ويقال: إن الإثابة فعلَهُ تعالى فأين المصلحة المترة عليها؟ 
ويجاب : بأنٌ المقصود المقدارء ويكون الكلامٌ على حذف مضافي؛ لصحة اللمثيل به لشيء؛ أي: «ك: إثابة 
الراب فالإئابة هي المقصودة مِنّ المصلحةء والمقدارٌ هو ذات المصلحة؛ مع اله لو حملنا التّواب 
على الإثابة لصح الكلام أيضاًء ويكون اكلام على حذف مضافي أيضاً؛ أي: كسبب الإثابة» وذلك السب 
هو الثّيء الواجب المحصًّل لذلك الغرض» والسّيءٌ هو خلق الظاعة المرب عليها الإثابة . 


اون انت پم سد کلت رل | ۳v‏ 


َمَا ُو الوْجُوبٌُ المُسْتَمَادُ يِن العَفْل اذا يِن قُزلو: «إذلَز وَجَبَ ا 
الوْجُوبُ المُسْتَماد من السَرع ف فهر ابت لا مَنْفِ٬‏ الراب مَنَلاً جا و في ڪٿ الى 
عملا له واب رعا نقذ َر اَعَد به في الاب وَالسةِ. 

قَوْلهٌ: p0‏ إلخ) اشا بلك إلى قياس اسَيَْتَائِی نمه مَكذًا: 
«ؤ وَجَبَ عليه الى ٿَيء ينها گان جل وَعَر مُفتَقراً ّى ڏَيك المَيَء كمل پو لَكِنُ 
5 بای وَإدا بل الَالي بطل المْمَدّم وَبمت قيض وهو المَظلوب فدير. 


قله : (مَنَلا) كيد لِمَمَادِ «الگاف»» گمَا هر ظاهرٌ. 

َولّ: (إدُ لا َجِبْ في حَفَهِ تعَالّى. . . إلخ) تَعْليل لِمُلارَمَة في الكَرْطبة. 
َوله: (كيْت وَهُو. . . إلخ) فيه ما نفدم فُريباًء ه. 

الأنبابي 


قوله: (تَعْلِيل لِلمُلَارَمَةٍ في السَرْيًة) وآمًا قوله: مَل بو» فاللّم للعدية صله «مفشتقراه ٠‏ 
أو لتعليل الافتقار لا للملازمة؛ فتأَمّل . 
الآجهوري 

قوله : (تَعْلِيل لِلمُلَارَمَةٍ) هذا التعليل لا يظهر؛ لألّه لا ينتج لزوم الافتقارء وإلّما ينتج: أنه 
لو وجب عليه شيءٌ منها عقلاً كان كمالاً له» فهو ينتج لزوم الكمالء لا لزوم الافتقار. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله [من المعن] : (مُْعَفِراً إلى ذلك الشَيء) أي : الذي هو الفعل أو التّرك. وقوله: بتكمل بو) 
أي: مفتقراً إليه لأجل أن يتكمّل به غرضّه؛ كاي :الخاق: فد الانسان إذا کان له آغراض عشرةٌ مثلاً یترب 
على كل غرض فعل ين أفعاله ك : الحرثء والتّجارةء والحفرء وفعل بها تسعة أفعاليء فترلّب عليها أغراض 
تسعة» بقيت أغراضة ناقصةً غرضاً؛ فيفتقر إلى الفعل العاشر لتَكمُل أغراضه العشرة. وقوله: (إذ لا يجب 
في حَفّوِ تَعَالّى. . . إلخ) عله للملازمة على السرطيّة» وآمًا قوله : َكَل بوه فالَام للتعدية صله متفر 
أو لتعليل الافتقارء لا للملازمةء فتأّل . وقوله : إل ما هُوّ كَمَالّ لَه) وذلك ك: القدرة» والإرادة. .. إلخ 
وك: الحلم؛ والعقوء والكرم. 
لكن في هذا نظرٌ؛ لاله جعل النَكمّل ألا للغرضء» لا لنفسه» والغرضٌ ليس مرتبطاً بذات» وليس واجباً عليه» 
إنّما الواجب عليه على فرض المحال إنّما هو الفعل المحصًّل له» وقد جعل هذا الفعل المحصّل للغرض 
کمالاً له. 
ویمکن أن يجاب: بال الفعل المحضل لتكملٍ الأغراض يقال له : دکمالٌه؛ لان ما ترب عليه كمال يصف 
بأنّه كمالّء فلو فُرض أن الإثابة واجيةٌ عليه ليحصّل الوب كمالةٌ الإثابة كمال في حفّه؛ لألها محطّلةٌ 
للكمال؛ الذي مو التّواب» تأسّل . ۰ 


[ها يلْرَمُ عن افتقار كَل ها سواه إلبه] 


E 0 


واا فار كَل ما عَدَاه لله جل ور 
ا لَه تَعَالّى: الحا EE‏ إذ لو 
2 و 


شَيْءُ وِنهَا لما امک أن ڀُوجَد شي ن الخَرادثِ. لا يمقر لَه 
رو كيف وهر ي نتير إل ا ما سِوًا؟! 
- ويچب ر الى بصا : الوَحْدَايِيةٌ؛ إذ لو گان مَعَه تَعَالْى نا 
في الألوهة؛ لما امقر ليه شي روم عَجزهما ييز كيت وَهُوَ اللِ 


يقير ليه كل م سواه عَالّی؟! 
- وود ينه أَبْضاً: حدوت العَالَّم بأسُرو؛ إ لو گان 


E 


اکان َلك الئَيءُ مُستَغْيا عله تَعَالى» كيف وهر جل وَعَرٌّ ال 


قر إل گر ما سرًا؟! 


2 TES 


E‏ : أن لا اثر ې 


u 1‏ ر رل ئ ال؟! 


مدا إن فذرت .ان شتا من الکاتات زر بطيهء وأا إن 


2 


ت م 


ذا 


٤ 


\ 


& 


ت 


جملا الل الى فيو کو ا sS‏ 
لاله ت ت جکیز ملاتا جل ذا شاق في ابجاو تقض الأئنال 
راس له ولك باجلل؛ ما عرفت قل من ووب اشوشتانو جل وه ۶ 
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ما یلزم عن افتقار کل ما سواه إليه | 2 ۷۱ 


1[ يَْرّم عن اقَبَقَارِ كَل مَا سوا إلَيْهِ] 


قو (وائا انيار گل ما سواه إِلَبْهٍ. .. إلخ) هذا مُقَابِلٌ لِقَوْلِهِ فِيمًَا تَمَدّ 
اّما E‏ 2 0 
ا 


قله هو بوج لە تال : الحَيَاة) أي: وَلازِمَهًا وهو : الكون خباء هذا 
الباقيء فهر وجب ES‏ ا والمَدرَة وَلازمهاء والإرادة وَلازمَهًا؛ َاليِلْم 


ر مھ 


رلازمهء وَسَيذر اک وچ ل ەا الوحداية IE‏ 


Dy: ET ا‎ 


ودا وجبٹ هله EHA‏ اسئَخالت أضدادها وهي ا ا » ذا LE‏ ت السعَة 


الأولى لاإحدى عَسْرة الرَاجبَة الي قَصكَتَهَا لاء كَمْلَتِ الوَاجِبَاتُ لني كرما 
المُْصَنّفُ. ۰ 

إا صت الكَسْعَةٌ انيه ادى عَشْرَةَ المُْسْسَجِيلّة الي تَصَمَنَهَا مها الاسْيَعْنَاء كَمْلَتِ 
ا المُصَنفُ. 

ذ قار إلى الجَائِز فِيمًا تَقَدَمَ مَولو: يوذ ية ضا آنه لا يجب عَلَيْهِ 
الى . الخهء كمل لواب في حف الى وَالمُسجيل وَالجَائڙ گنا ماک الت 
ا قد بان لَك تصن قَوْلٍ: "ا لله إلا اف“ لاسام اللاة. . . إلخ». 

وله شتی ن 5ا ابل خش اا کرت غر قر الصَفَاتِ فَرْعٌ 
ن وها لاء وجيکيڊ في گلام لصتي دَغرتان: 

الأزی: ن امار كَل ما ا الى هَذِهِ الصَمَاتٍ نمَْسَهًا. 

رالنان : أن يوج عُمُومَها لجويع المَعَلَقَاتِ» رهي : : المُنْكَِاث اة در 
والإرا5ق وويم هيع الرَاجبَاتِ وَالجًائرَاتِ رَالمُسَْجيلاتِ ټ السب لله 

الدَيِيل الذي دَكَرَه المْصَنَف بِفَوله: اذ ل انْتَفّى. . . إِنَمَا ييح الدعْرّى 
الأؤلًى قط ؛ إِذ الأَازِمٌ على انيمَاءِ عُمُويِهًا عَدَمٌ + 


وجود بعص الحواوي؛ رَذلِك البَعْض 
هو اليِي لَمْ تعلق و هذه الصَمَاتُء واا ر أ ڍِي َعَم پو ا مَاِعَ يِن وجرڍو. 


ت 


“Mal َ‏ 2 چ ت کے 3 ور a“, a‏ << 

إلا أن بُقَّال: العَرَّضٌ اسْيَرَاء جَييع المَُعَلَمَاتِء قَالتعَلقٌ بالبَعْضٍ دون البَعْض الآحر 
چە #۶ ا i T7 (WA‏ کرو ر ووو 2 > sf ZI‏ 
رچ ب ر يلرم“ ڪَلَى انقاءِ عُمُومِها عَم وجو شَيْءِ مِنَ الحَوَادثِء امل 

E or 1 ٤ 4 ٤ 8 ¥ 2 20 E HT‏ 2 چ 

قوله: (إذ لو انتفى شيٰءُ متها... إلخ) آشارَ ذلك إلى قياسين نظمهما هكذا: 
لو مى سء يِن هَذِهِ الصَفَاتِ لَمَا امن أن پُوجَدَ شَئءٌ مِنَ الحَرَاوثِ لکن عَدَمْ إمُكان 
وُجُود شَيْءِ مِنَ الحرَادثِ بَاطل؛ ڏ لو لَمْ ُن أن يود شَيءُ مِنَ الحَرَاوِ لَمَا افر 
a of‏ وره ر 4 م ۵ ~~ ay‏ 2 سر o‏ ر 
يه شَيءَ. لکن عَدَم ايار شَيءِ ليه بال كيف وُو الذي يقر ليه کل ما سِوًاه؟». 

0 ا ەر 2 TE‏ ر ر ره وص € 

قول : (لَمَا امك أن بُوجد سَيا يِن الخَوَاوث) إنما عَبرّ المُصَنّف ب: «الإمكان»؛ لان 
فيه بلع يِن ني الوجود. 


ےر و 


a a 2‏ . م ت ا و 
وَوَجْه لوم عَدَم گان وجو شيٰء مِنَ الحُرَاوثِ لانيفَاءِ شَيْءِ مِنُ هَذِهِ الصَمَاتِ: 


ر ٩‏ 0 م E‏ و ر ےم 0 َء 5 »ص م ص 
أنه لو اْتَمَِ الحياة لانتفى بَاقيهاء بل سَايِرُ الصْمَاتِ؛ لأَنهَا شَرْظ فيهاء وَإذا انى 


2 
0 


باقيهَا ارم الجر فلا يمن ان ڀُوجَدَ شَيْء مِنَ الحَرَاوثِ. 
ولو انتَمَتِ القُدره او عُمُومُها درم العَجْرُء فلا يكن أن يُوجَدَ شىء من الحَرَاوث 


على ما قد . 
- ولو التَمّتِ الإرادةٌ أؤ عُمُومُهًا لَاتمَتِ المُذرة؛ لأَئَها قرع عن الإرَا5َة في التَعَمَلء 
ولو انمت القَذرَهٌ لَرمَ الجر فلا يكن ان يوجَدَ شَيء مِنَ الحَوَاوثِ. 
- ولو انتَمَى العِلْمّ أو عَمُومُة لَانْكَمَتٍ الإراده؛ لاه لا يَعَقَل إرَادَة مِنْ عُيْر عِلم» 
وَإذًا انمت الإرَادَةٌ انمت المَدْرَةٌ. . . إلى آخر ما تمذم . 


te 


الآجهوري 
" 2 ا 4 ك ر ك 
قوله: (في الَعَقّل) في نسخة : «التعَلق» وهو مخعين . 


(1) الشرشيمي : قوله: (َبَرّمٌ. . . إلخ) هذا ظاهرٌ في القدرة والإرادةء وليس بظاهر بالسبة لليلم؛ لاله إلا يليت 
عموم تعلقه بالممکتات دون الواجبات والمستحيلات. 
ويمكن أن يجاب بما قاله المحتَّي ين ألّه: لو تعلق بالممكنات فقط دون الواجبات والمستحيلات» لزم انتفاء 
تعلقها بالممكنات» فلم يوجد شي مِنٌ الحوادث؛ لاستراء المتعلقات. 

() الشرشيمي : قوله : لن تفي أبَعٌ) أي: لان المراد: الإمكان الخاص» ونفي الإمكان بمعنى : الجواز يلرم منه 
نف الوجود في الحال وفي المستقبلء بخلاف نفي الوجودء فإنه يُعثبر نفيه في الحال فقط . 


عن افتقار کل ما سواه إليه 5 3 YY‏ 


له: (فلا ب يقر اليه د کک إلى القاس الثاني ود دم تقريرة. 


ول (گيف وهو الَڍِي َر لَه گل ما سِوا؟!) قُذ سَبَقَ الكَلام عَلَيهِ َر مرو 
و : (وَوجِبُ له ای آبْضاً) أي : كما أَوْجَبَ ما 
قَولَه: د لو كان مَعَهُ تَعَالَى نان في الألوهيّة؛ لَمَا افعَقَرّ. . . إلخ) أَشَارَ بِلَلِكَ 


إلى قاس اساي مه هَكَدّا: لو گان مَعَه ان في الأروة لما افَقَرَ لَه شئ لحن 
کک إِلَبِه و باطل: كفت کک إو ل ت ما سِرَاه؟!۲» ولا يَحْفّى 
و رر ر متا ن ا e‏ 


ر و ی 2 2 6 ع ق 9 2 
ووج اروم عَجْرومًا بنيز يِل : أنه ٤‏ لا يَخلو فما أن ًا وما أن يلاء وَعَلى كل يلرم 


E 
2 41 
تو ا وه‎ 


اا الأول لاه يْرَمٌ عَلَيْهِ اجْمَاعٌ مُوَنرَبْن عَلّى ار وَاجِد إن أَرْجَدَاءُ معا وَتَحصيل 


الحَاصِل إن أَوَجَدَاء مُرتاً. 

ا الثاني كلانه يرم عليه اماع الَقِيضَينِ إن نفد مُرَادَهُمَاء وَإِن نفد مراد أحَيِهمًا 
دون الآځر گان الي ل ٠‏ عاجزاًء فَيَخُون الَحَرٌ كَذَلِكَ؛ لانْعِمَاِ الْمُمَاتَلَةٍ 
نَهُمَا» ويي ثبت العَجْر لَهُمَا 
الأجهوري__ 

قوله : (اجْيَمَاع مُوَلْرَيْنٍ عَلّى ار وَاجِدٍ) أي: على وجه استقلال كل منهما بتحصيل ذلك الأثر ؛ 
إذ هذا هو المحكوم عليه بالاستحالة» بخلاف اجتماعهما عليه على سبيل المعاونةء فإلّه ممكنٌء 
لكنّ الألوهيّة تأبى ذلك» وتقتضي أن كل واحدٍ منها يحصّله على سبيل الاستقلال» وقد علمت 
آل تله جل ها ال مان 

قوله : (فيكُون الاَحَرٌ كَذَلكَ) الحكم عليه ب: «العجزه مع نفوذ مراده مما لا يعمل . 

قوله : (لانمِقًادِ المُمَائلَة ببْتهُمَّا) لا ينيج عجره بعد نفوذ مراده» وإنّما ينتج عدم نفوذ مراد واحاٍ 
منهما ابتداءًء وإذا لم ينقذ مرادهما - لِمَّا يلزم عليه مِن اجتماع النقيضين -» ولا مراد آحدهما- 
لانعقاد المماثلة بينهما -» تين عجرهما. 


f} rv‘ 


وگڏا لو َم ينڏ مراد ل هما گما هو ظَاهِرّ. 
وله : (وبۇحَذ يِْة) أي : ِن ايار كَل ما عَدَاه ليه جل وَعَلا. 
وله : (أْضاً) اى : : كما أَخلً مه ما تَقَدمّ. 
وَقَوْلهُ: (حُدُوتُ التَالم) آیٰ: ما وی او تَعَالّی» ولا يُحْمّی أن مَدَا رَايِدٌ 
على العَقَائِدِء لِه ما يعلق بها وَالعَرَّضن ِن َلك الرَُ لی الفَلَاسِمَةَء وَهُم كَمَارٌ 
يِن الرُوم گائوا مِنْ اهل يونَانَ» وَگانوا اهل حِكْمَةٍ وَعَفْلِ٬‏ ادوا في اربص وَالَرَهُدِء 
وَكان رَئِيسهِم الميلْسُوفَ؛ قال ابن الصاح : «ولَّم يكن عَالِماً». 
وها با سينا موس اه اي مانو دَعَاهُم إلى شَريعيه» فأبوا وَاستخبرواء 
: نحن في غي عا عِنْدَكء ن تقول بنا ر تقول وَرِيَادة . 
قد قَالوا دم العالَم» لن ما اوا دم أضرلو رَهِيّ الَنَاصِر الأَرَبََهُ: «المَائ 
لات وَالهَرَاءُ وَالتَاره دون أشحاصهء ودرك ًالوا قد الأفلاك. 
وله : (باسرو) هو ايه عَنْ د E‏ مناه اغيم . 
وله : «باَسُرِو» لا حَاجَة لبه ؛ لان العَالَمَ هُرّ: «مَا سوّى اش تَعَالّى؛؛ إ اَن بَا : 
إن «ن» و في «الحالم» لجس > أو يقَّال: إن وكيد . 
هو في الأضل: اشم لیر ِي ربط په الأَسِير» دا َب قيلً: َمَبَ بأسرو؛ 

ی at‏ 
الأجهوزي _ _ س 
قوله: (وگدًا لو لم بْمُذ. . . إلخ) هذا لا حاجة إليه؛ لأنه نتيجة ما قبله؛ لأنهما حيث لم ينفذ 

مرادهما ولا مراد أحدهماء فاللازم على ذلك: عدم نفوذ مراد واحلِ منهما. 

قوله: لِه ّا يَعَلَنّ بهًا) أي : يِن جهة الاستدلال به على وجوده تعالى. 

قوله: (هوَلَم بخن عَالِماً٠)‏ عله کان حاكم سياسة. 

قوله: (أيْ: بأَجْمَيوٍ) بحتمل أله تفسيرٌ للأسر» فيكون معتى مجازيًا» ويحتمل أن الأسر في هذه 
العبارة بمعنى: الحيل» ويكون ذهابه بأجمعه معلوماً بالأَوّلى؛ لأنّه إذا ذهب بحبله الّذي كان مربوطاً 
به» لزم أن يذهب بثيابه وغيرها مِنّ المتاع مِن باب أولى. 


. الشرشيمي: قوله: (مِما بعلن بهّا) يِن حيث إِكدٌ العالّم دلي على وجود الله تعالى؛ من حيث حدوئه‎ )١( 


ما يزم عن افتقار كل ما سواه إليه 


ا 9 دو ع ا کک و مھ ۵~ a‏ 
قله : (إذ لو گان َء ينه قَديماً. . . إلخ) أشَارَ بذَلِك إلى قياس اسُيْتَاي مُه 
مكذ مَگذا: اؤ گان ي٤‏ ينه قييما گان ديك الشَيء مُنتَعيباً عه تحَالّىء ا 


ڙن ديك السَيْءِ مُسَْعْيياً عله تَعَالّى - باعل كيت وُو الَذِي يِب أن ي لكر او غ 
ا 

وله : (وَيُْحَد يه) آي : من افقَارِ كل ما عَدَاءُ لَه جل وَعَاد 

وقول (ابفا) ای کیا اغد ب ما ق 

وله : (آن لا تأر لِقَيْء. .. إلخ) لا يی أن َك مَاخُوذ من الوَحْدَايةٍ گا تمذم 


3 
ھ 


اللي عليه في الكلام علبهاء وما صرح بو لعلف اة صريحا على اليرق القالة “ 
ی ی ا 
الأوْلّى: َعَْقِدُ اَذ الئَارَ او السْكَينَ مَنَلاً تُر ًا وَذَاتِهَّاء وَهَْوِ ا الفِرْقَةٌ لا يِرَاعَ 


وَالتَانيةٌ : َعْتَقَدٌ أن الَا أو اسن ما ور وة جَعَلَهّا اله ال فيها» وهه افر 
خف في گفرهَاء وَالأّصح: ا گنا قل في شتو القَائِلِينَ "بان الد 
TT‏ يه بمَذْرَةٍ حَلَمَها اه نَمل 


لاله : تَعَْقِدٌ أن التَأثیر لبس إلا شه تَعَالّىء لَكِنْ تَعَقِدُ التَلارْمَ بيْنَ اللَارِ وَالسَكينَ 
م رب آارماء وَهَلِهِ الفِرْقَةٌ ا ليست کَافرةً ن ربا جرا ديك الاعوقا؛ إلى الكُفرٍ؛ 
انه قُذ بُوديهًا إلى الخَارِقَة لِلمَادَو گ: مُعْجرَاتِ الأنبيّاء عَلَيْهِمُ الصَلاءٌ 
السلا وک ا 


۳: 


ص 2 oa of a. Ff ORA‏ و o‏ 
َالرَابعَة: تَعْتَقِدٌ أذ اناير لَبْسَ إلا شو تَعَالّى وَنَعَْقِدٌ كان الكََلْفٍ بَيْنَ اللَارِ 


أر التين مل رن ارقا غلم الف هي الا يه إن سَاءَ انث الى . 

اقا الصَجيح: أن لا تأثيرَ سء مِنْ هَذِوا مور مَحَ گان محلب : 

- قد توجد انار ولا يوج الإخرَاق؛ گمَا وفع سينا راهيم عَلَيهِ السام جين رمي 
يالمَنْجَيقٍ في التَار وَحَفِظه الله تَعَالّى مِنْهّاء وَقَد تَرَلَ ر له ريل فِي َلك الحَالَةِء وال : 
لك حَاج؟ قال : اما لَك لاء قَأَمَرَه پالدعَاءِ ش َعَالّى» فَمَالّ: عله بڪالي ييي عَنْ 
واي وَمَدَا إنّمَا گان ءِ عند عَلَبَةٍ الحَقِيمَة عَلَيْهِ» فلا يناي مَسُرُوعِية الذعَاي 


Ê rv 


E‏ ب أن من اضطنا اف اى 
قد تلب عله اة حتفي لهه تََالى عَن ۾ العا NERE aE‏ 
فَيْذْعُوه تَعَالى . 

- وقد توجَد السَكَينٌ ولا يُوجَد القَظح؛ كما في قَصة سينا إشمَاعيل علي السَلام؛ 


ناء عَلّى أن باه أَمَرّ السْكَنَ عَلَى مَلْبَجهء وَالصَجيح أنه لم بقع مه إلا محرد الهم 


قَولهٌ: ا 3 را 
ا گما َقَدَمَ يره . 
ورلا لزم .. الخ) يوذ مه قياس استائ نَظمه ڌا : «لو گان لِسَيءِ م 
ee‏ تر اء رم ان نکل کر الا شن مزلا لوغر ی الال 
وهر اسَيَْتَاءُ لك الأب عله تَعَالّی - بَاطل» تیت وغو ا ِي يقر ليه گل ما سِوَاء؟!٠.‏ 
قله : (عُمُوماً على كل حَال) ا ض المُّصَنّف لِذَلِك فى «شرجوه لحه سَيْلّ 
عَنْ ذلك قبل له «مَا أَرَذْتَ َلك : E‏ ََان: اعُمُوماً في وي 
الذَوَابِ» وَعَلّى ر حال في جييع الصمَّات». اه. 
جِيَيْلٍ قَالحَمْل عَلّى فلك أولّى؛ لِكَوَنه أَرَادةُ الْمُّصَنْفُ. وَإِنُ إذ امن رهما بر 
کف گان يمَال: عُمُوما؛ آيٰ: سَرَاء گان ما يُقَارِهُ سَبَبّ اي گ: «الشَبم > الي 
او لا گ: حل السَمَاءِ ء وَالأَرْض»» وَعَلَى كَل حال؛ آي : ِن ۾ حاتي الوْجُودِ وَالعَدَم» 
فالمُمْكِن يمقر إلِهِ تَعَالى في الحَالين: 
ام في حَالَة العَدَم لاه يَحْتَاح لَه تَحَالى في إيْجَادٍِ. 
- وما في حَالَة الوْجُوو لتا إن فُلْنَا «باَن اعرش ا بى ماني ٠‏ افر المْمْكِنْ 


(1) الشرشيمي: قوله: (لا يمى رَمَانيِنٍ) أي : فبياضك مثلاً ينجدّد في كل لحظةء فالبباض في اللحظة الثائية غر“ 
الباض فى اللخفة الأول ...وسكا 


ما یلزم عن افتقار کل ما سواه إليه ۳ 


له ا في مداو ايه شن اي لَولا تَعَافَبْهَّا عَلَيْهَا لَانْعَدَمَتْ» وإ فَلْنَا 
ماد العَرَضَ می رَمَانین اه _ هو اراج - افَقَرَ المُمْكنُ ل ا في وام 
وجُوڍو؛ ناء عل المُحتَار مِن أن 6 افْيقَارٍ المُمْكن الإمگان؛ أي: اسَيَوَاء سبي 


2 روہ و 


الو جود وَالعدّم لبه باظر لِدّاته؛ لان ذا الضف ES‏ تَعَّالی کل 


لَحْظة في ربح وجُوڍو ٤ء‏ عدمه. 
و على مُقّابله مِنْ اَن مَذْیَاً امار ا آي : الوْجُود بعد عدم لد يقر اليه 


7 ً 


ر ج 


الى في دواع وُجُوڍو ضرودة أن هذا الصف اغ الوجُود بعد عدم - ق حَصَلَء 
قو اختاج لله بعد < حْصولِه لزم تَخصِيل الحَاصِل. 

قَوْلةٌ: (هَدَا ِن قَدَرْت. .. إلخ) ا اد کون ديك مَأخُوذاً مِنِ افُيَمَّارِ 
گل ما سواه له تَعَالى» وهو مدا حَيره محذوف والمَِير: «هڌا تابٿ. أو حَاصِلء 
إن قَذَرْت. . . إلخ»ء وَالمَعْنى: مَل ون عَدَم اثر تيء ۽ من الگاتاټ في ٿر ٿا ماود ذ 
مِن افقَارِ كَل مَا سِوَاهُ لَه تَحَالّى إن قَدَرْتَ. . . إلخ. 
ره : يور بظبيي) آي ذاه وَحَقيقَهِ؛ يعني : لا مر دعقا الله تَعَالّى فيه . 
ENE GG EE‏ 

ل 1 ™ ET‏ از ا ع 
اة الأشجت وة تو رو جحلا ا ال ياء وؤ رعا ينها لم ثوأر. 

فالمراد ب«الجَهَلَة»: «عامَة المُؤمِيِينَ» كما عَلِمْتَ» ولیس المرّاد بهم : م «المُعكرلة؛ 
انه لذ E‏ الشات الاو وار رة جلها ان ر ورن 
الب حن فعا ليو الاشتارتة ينزو حلت ا تتاتى في وأيفا لا يخسن اغبي 


َنم بدالجَهلةه؛ ما قَرره بض الأقاضل. 


(1) الشرشيمي : وقوله : (في إِمْدَّاد) أي: في إعطائه» واستمرار ذاته بالأعراض في كل لحظة. 

(۲) الشرشيمي : وقوله : (يَبْقَّى رَمَانَيْنٍ) فالبياضّ مثا الذي وجدت عليه يكون دائماً مدّة وجودك» فأنت لا تفتقر 
حينئنٍ إلى إمداد الله تعالى ؛ آي: كسائر الأعراض؛ لأنه حاصل» وإِنّما تفتقر إليه في استمرار وجرد ذاتك؛ 
لان ذاتك بقطع الّظر عن سيق وجودها تقل استمرار الوجود والعدم» فتحتاج ذاتك إلى [هكذا في الأصل 
ولعلها : في] استمرار وجودها إلى مرجح» وهو الله تعالي۔ 
هذا إن قلنا : «إٌ سبب الافتقار الإمكان»» فإن قلنا : «إنٌ سببه الحدوث بعد العدم» فذائك ليست مفتقرةٌ حين 
وجودها؛ لاله لا يتأنّى إحدالها بعد عدم . 


رَقولة: (أبضاً) ا 
وَحَق المُقَابة اَن قول : فلا يون عَدَمُه مَاخُوذاً ِن افيقَارِ گل ما سِوَاءُ َي تَحَالَّى» 
َل عن اشټفتايو جل و عر عن كَل ما راء گا هو ڪَاهِرّ.. 


ہے و 


- آذ رت آذ ار ف الگائاتِ بطبْوه دمه ماود ِن افقَارٍ 
لبو الى ا ملاتا جل وڪَرء كيت وَهُرَ الَذِ 


کے و 0 


ل ما سواه 
الذي يفتقر إليهِ 
AE e‏ 2 ر ا2 

- وإن فدرت ل ثيرَ شَيْءِ مِنَ الائات بعَرَةٍ جَعَلَها اه تَعَالّى فيه فعلمه 
اسْيِعْنَاِهِ تَعَالّى عَنْ كَل ما سِوَاهُء ولا لَرمَ افْيِقَارَهٌ في إِيجَاد بَعْض الأفْعَال إلى رَاسِطة 
فا او ر ق ت و ر 
َيف وهر جل وَعَرَ الي عَنْ کل مَا سِرَاه؟! 
الأجهوري 
قوله: (بَعّْض الأَفْعَالٍ) هي المسبّبات العادية ك: السَبَمء والريّ 
قوله : (إِلّى وَاسظة) هي الأسباب العادية ك: الظعام»ء والماء. 


(۱) الشرشيمي: قوله: (في إيجَاد بَعْضٍ الأَفَْالٍ. . . إلخ) حاصل ما يقال هنا : 
- إنّك إذا قذُرت أن التار مثلاً محرقة بذاتها من غير َرَو يكون الإحراق غير مفتقر إليه تعالى» ويكون اله تعالى 
غير مفتقر في إيجاد الإحراق إلى واسطة؛ لألّه حيث كان بغير إرادته وبغير قو خلقها في المّبب» كيف يُنسب 
إليه يجا حتى يكون له واسطة؟! فهو مستغن عنه بالمرة. 
وإن قذّرت أن التار تحرقه بمَرَةٍ خلقها الله تعالىء يكون الإحراق مفتقراً إلبه تعالى من حيث كونه بإرادته 
تعالى» وبالقوة الي خلقها اه تعالى في النّار» ويكرن هذا الفعل منه منسوباً إليه تعالى من حيث إرادته المرب 
عليها خلق الفوّةء لكن يلزم أن يكون الله تعالى مفتقراً في إيجاد الإحراق الذي نسب إليه إيجاده ِن حيث 
إرادته» وين حيث القوّة المخلوقة له - إلى واسطة في الإحراق» وهي الّار» فاه تعالى ليس بفاعل ذلك 
الفعل؛ لكونه منسوباً إليه إيجاده ِن حيث إرادته» وين حيث القوّة. 
ونظيره في الحادث: أك إذا اردت حفر البثر مثلاًّء فأمرت شخصاً بحفره لك وأعطيته فأساً يحفر بهاء فهلا 
الح غير فعلك؟ إل آنه شب إلنك ن حيبت إرادتك لف وسن جيك إعطا القاس للحاف »قات اتيت 
في تحصيل الأآمر - وهو الحفر - إلى واسطةء وهو القخص الحافر؛ تمل . 


عا بلزم عن اقغار کل ما سواء اھ ]ي ۹ 


والفرق بين هَلَيْنٍ السَقُدِيريْن: أن الاير في الأول لا رقف عَلّى مَشِبة اش تَعَالّى 
وَاخِيَارو؛ لان ما گانً الع لا يوقت قَف على 5َلِكَء رم فيه أ الأرَ م مسن عن الد 
ا لم يرم اناه نای إلى وَاسظة» بخْلافه في الثاني ؛ E‏ 
َعَالّی وَاخيَارهِ ا القَرةَ في الأسباب العَاديّةء فَصَارَ الفِعْل مِنْ هَِهِ الحيّة مَرّاداً 
ولو وئاه في جا تعض الانتال إلى وَاسطةء ولم يلرم ن الأئر مُسْتَْنِ 
وله : : آي : الخال وَالشَأن. 


ت So?‏ ا 5 ص روو 
وول (يصير حيتَيْلِ ا جين ٳذ قدرته موّثرا ب رة جلها اه نای فيد ويؤخحد 
و 


من دَلِكَ رى الاس الفَاية : هلو قَدَرْتَ أن شَيئاً ِن ع الگاتاتِ : يور بُو جلها اله على 
فيوء َصَارَ جي مَولانًا جل وََرَ مُفتَقراً في إيْجَادِ بَعْض الأفعَال إلى وَاسطة». 


وذ أَسَارَ قله : «وَدَلِكَ بَاطِلُ؛ ى صفراة القاولة: لکن گنه جل وعَر بصير ممتَفِراً 
في بَا عض الأفْعَال إلى رَاسِظة باعل» نم عَلَلَ َلك ِقَؤله: «لِمَا عَرَفْت. .. إلخ»» 
EE‏ لز زت أن مام الگايات يور وة جَعَلَهَا ال تَعَالّى فيه 
َصَارَ جِنوٍ ملاتا جل وَعَرّ مورا في إِيْجَاد بَعْض الأَفْعَال إلى وَاسِطةء دكن ونه جل 

َر ضير ترا في اباد بض الأَفْعَال ا لما عَرَفْت. . . إلخ». 
e.‏ 


وله : قد بَا لَك . .. إلخ) مُفْرّعّ عَلّى البَيَانِ السَابتي مِنْ فَوْلِه: «أمًا اسْيَعتاؤه جل 
وَعَر عن گل ما سواه إلى هنا . 


ا ص gr“ oF‏ 2 ت e‏ 
قَولة: (نَصَمُنْ قَوْلٍ ١لا‏ إل إا ا) أًئ: تَصَمُنْ مَعْنّى فُوْلٍ: ١لا‏ إِلَهَ إلا اش 
0 2 ت و ت g~‏ ٍ م 
هر على تير مُصَافي؛ لأ المْبَصَمْنَ لِذَلِكَ إِنمَا هُرّ المَعْنّى لا اللفظ كما عُلِمَ مما م 


َالمُرَادُ امن المَعْتى لِلَلْكَ e, e‏ 
الرد يه لاله القن الي جي لاله ال لى جاو الفة جا ل تى 

~~ تو سے E,‏ 

َولهٌ: (لأفام اللدئة) أي: لاه قد اندَرَجَ تحت استائ على عن كل ما سواه أَحَدَ 

عَسَرَ يِن الوَاجِبَاتِ» وهي : الوْجود» وَالقِدَم» وَالبَقَاءء وَالمُحُالََةٌ لِلحَرّاوثِ رَالقِيام 


بالفّس» والسمع والبصر راللام لامها ؛ کا شار لذلك المْصتف 


¥ ra 


7و 


فيمَا َقَذّمَ بقَولِه: «امّا اسْيَعْنَاۇة جل وَعَر عَنْ كَل ما سِوَاءء فَهُوَ يجب لَه تَعَالَى الوْجُودَ 
وَالقِدَمَّ. . . إلخ». 


هھ e‏ و 


وقد اندَرَحَ تخت امار گل مَا سِوَاءُ ليه َل وَعَلا بًاقيها؛ كَمَا اسار لَه في ما تَقَدَمَ 
بقَوله: وما فقا كَل ما سواه لَه جل وَعَرّ َه يوب لَه كَعَالّى الحَيَا5ً. . . إلخا» 
وَمَعْلوم انه ذا وَجَبَّتْ هَِهِ الصَمَاتُ اسْتَحَالّت أَضدَادمَا . 

وَقَدِ اندَرَحَ ضا تحت الاسيځتاءِ الجَايڙ؛ كما أَصَارَ لَه في ما تدم بقَؤله : «ويُؤخد 
مه ضا أنه لا يجب عليه على عل شىء من المْمْكتات. . . إلخ»» دير 


وله : (وَهِيّ) آي : الأَفْسَامُ الثلائة المذكررةٌ. 
û @ ¢@‏ 


الأجهوري 
قوله : (في ما تقَدَمّ) متلق بالمذكورةء والمراد بتلك العقائد خصوص ما يتعلّق بالرسل . 


¢ @ 


4 رش سول اش‎ E 
فيه: الإيمَان سار الانيا وَالمَائكة عَلَْهِمُ الصَلَاء‎ 
وَالكَتْبِ اساي وَالبوم الآجر؛ ۽ لأ عَلَيْهِ الصَلاءُ وَالسَاّدم جَاءَ بَصدِ‎ 


وجرت دی الرسلٍ عَليْهِمْ الصَلاةٌ وَالسََامء وَاسَيَحَالّه 
الكِب عَلَيهْمْ إلا م یوو رسلا ناء ملاتا العَاِم بِالفيَاتِ جَلّ 
وَعَرء وَاسْيَحَالَةٌ غل المَنْهيّاتِ كلها ؛ انهم عَلَبْهم الكااءٌ ول 


f 


زيوا يلموا الاس اراو وَأثالوم وتوم َر أن لا كود 
ی جیوه فخلا أن تولا ل زع لزي اشتارئم لى جم 


ت 
الا ا ا 
لحلقء وام متهم على سر 
2 
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- وبۇخذ مله آْضاً: جر 


چ 


E‏ اة باشل راللام 
ا e‏ 
َد بَا لَك تَضمَنُ يمي السَهَادَة مَعَ 
لی امَف مره مِنْ عَمَائِد e‏ 
لبهم الصَلاهٌ وَالساام. 
و لاحيَصَارِهَا مع افَُالِهًا على ما دَكرناه جُعَلَهّا | 
على ما في القَلْب مِنَ الإسلام» وَلَمْ يبل مِنْ اح الإٍيمَان إلا بهّا. 


ما لزم من قولتا: محمد رسول اله ۳۸۲ 


[مَا يَلَرَمٌ من قَوْلِتًا: ,محمد رَسُول اللهء] 


ولا e‏ . إلح) هدا ابل لر وَالسَقَدِيرٌ: 
م +ر ەه ا E‏ ورے ورو و 
إا اش يذل فيه ما تمذم راما لتا + "محمد رسول اله" 


ارا 


3 بره Pa. Ê F& o‏ ر a‏ 
ُوْلة: (فَيَذْحُل فِيو) أي : فِي مَعْنَاءٌ؛ لان الذحُول لَيْسَ فِي مُجَرِ القَوْلٍء بَلْ 
في هغاه . 


2 


وَقَوْلة: (الْمَان... إلغ) آي : الكَّضيِيق بِدَلِك رلا يُحُمُى أن ذَلِكَ رَايِدٌ 
لی المَقّْصودِ يِنْ بيان ايراج العَقَارِدِ الك فا ّدم تحب ذَلِك» قَالمَمَصود 

في الحَِيمَةَ  E TE‏ صِذق الرْسل". . . إلخ». 

َولهٌ: (بسّائر الأَنِيَاء) أي : بِجَويعِه أو ببَاقيهم؛ لان «سَايرًّه 


0 م ك r‏ 
SS‏ حاطة. 
2 ت 9 


المؤمن شقا [آررده علي القاري في «الموضوعات الصغرى» (١١٠)؛ e‏ في «المقاصد الحة» 


(صس: ۳۷۳)]. 
ر ص ro Er‏ ا ۴ ےت o‏ 
وقد تمذم أنه اختلفت الروَايَات في ددهم : 


- في رِوَايَة : نهم مه مه اَل وة شون آلفاه: 
ت ني واي : وو 2 وَعشرون آلفا) . 
الآجهوري 


قوله: (ايٰ: في مَعْتَاهُ) أي : في الاتيان بمعتاهء كما هو ظاهر. 


(۱) الشرشيمي: قوله : (أي: في مَعَْا) أي : في الإيمان لمعناه» فالإيمان بالمعنى يلزمه الإيمان بهذه الأشياء الآتية 
كلها . 

() الشرشيمي: وقوله: (وَبُوحد ينه وَجُوبُ دي الل . . إلخ) أي : يؤخذ ينٌ الإيمان به الإيمان بوجوب 
صدق . . . إلخ» وكذا يقال فيما بعده. 

(۳) الشرشيمو: قوله : (أي: بِجَيبِهمْ) هو: إن لم يُنظر لكون الس منهم؛ بان الثظر لذانهم» والنّاني منظور فيه 
لكون الي منهم . 


o2 ۹ 


- وهي روايةً: «وأريع َة مه َة الي ا وعشرون ألفا» . 


وَالصَجيح الإمَسَا عَنْ حَصر ج ضرم في عدو لاه رمَا ای إن الات النيوة لمن ليس 
ذلك او إلى ميا عَم هُرّ كَدَلك» قَيَجِبُ الإیمَان بان ن تَحَالّى ايء عَلّى الإجْمَالء 
إا عة مشر كبرت تغركشم على اتقصیل گنا قار لايك قش بگزلد: امن 
السيط] 

في يلك حجنا هنهم تَمَايبة ین غد حشر بی قا زهم: 

إذريس؛ هود شَعَيْب» صالخ وگذا دو الكِفْلء آَم بالمُحُتارِ قد حَيِمُوا 

قله : (وَالمَاايگة) وهم حسام نورانية ية بَالِعْون فِي الكَْرَةٍ إلى حَد لا يَعْلمَهُ 

إلا ا تَعَالّی سَفْرَاءُ اھ تَعَالَی صَاوِفُون فما أَخْبَرُوا بو عَلْٴ تَعَالّى» لا يَأكْلُونَ 
ولا وة ولا تتاكخرد ولا يتوالدرن ولا تتامردة ولا نافال 
ولا يُحَاسَبُون» وَيُحْشَرُون مَعٌ الإنس وَالجنٌ. 

وَيَذخُلُونَ الجَنَةَ وَيسَتَعّمُونَ فِيهًَا ما ٿَاءَ ا تَعَالّى» وَقِيلَ: يوون فِيهَا كلهم 
في الذَنيَا لا يلون ولا يَشْرَبُودء َل يُلهَُونّ الشيبح وَاقْديسء َيَجدون فيه مَا يَجدٌ 
آهل الجَة من لذو و الظَمَام وَالْسَرّاب. 

ووز ليه المزف؛ لن لا موث أحَد ينهم قبل اللو الاذلىء بل بها؛ 
إلا حَمَلَهُ العش وَالروَسَاء الأَرَبَعةء َنَم يوون بعْدَهَاء وَآَجِرُ مَنْ يَمُوثُ مَل المَوْتِ. 

ا يَعْصُون اله تَحَالّى ما أَمَرَهُمْ وَيَفْعَلُونَ مَا يُوْمَرُونَء ولا يُنَافِي دَلِكَ مَا يلقل عَنْ 
ماو ا إِّمَا يَنْمُلّه المُوَرحُودَ عَن الإسرَائِيلًِاتِ آي: كب اليَهُودِ 
الأجهوري 

قوله : (سَمَرَاء اله تََالّى) أي: الواسطة بينه وبين خلقه المتصرفون بحسب ما يؤذن لهم. اه م 
«حاشية الهدهدي! [(ص: ])٠١١‏ . 

E 

قوله : (وَالوَّسَاء الأَرَبَعَةً) هم : جبرائيلء وميكائيل» وإسرافيل» وعزرائيل. 
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وَاللَصَارَى -» وَل يَصِحٌ فيه حبر كما اله الممَسَرُونًء وَمَا ي لب ارين ِن «انهما 
عُوقبا وَمُځّا؛ ذب ورور رلا جوز اغيقا بل الي يَجِبٌُ اعَمَاده: أن تَعْلِيمَهُمَا 
السَحْرَ لَمْ يكن أجل العَمَلٍ وء بل ل لمر يت وط القرق يتأ ن النجز؛ نه 
ذ وَقعَ أن السَحَرَة روا بسب اسَرَاتي الاين السَمَْ وَتَغْلبيه لي هم فظن الجَهَلَه 
| مشجزات الألياء خن وهم اف على ملكا الاس كن الشخرء هر لهه 
القَرْق ببتهُ وَيَيْتهَا؛ هدا له اء على أَنَهُمَا گاتا مَلَكيْن وَقيل: إِنَهْمَا گانًا رَجْلَيْن 
صَالِحيْن» وسَميا مَلكَيْنِ صلا جِهمًا . 

وقد عَرَفْت أَنَهُمْ بَالِعُونَ في الكَْرَة لى حَد لا يَعْلَمُهُ إلا الله تَعَالّى فَيَجِبُّ الإيْمَان 
بهم عَلّی الإِجْمَالء لا مَنْ ورد ية باسيه المَحْصُوص أو نَوعِوِء فَيَجِبٌ الإِْمَانُ بو 


تمصیلا : 
IH‏ وَل گ: جبریل» ومیگائیل» وَإِسْرَافیل»› وَعِزْرّائیل› رمنکر ونير وَرِضرَان: 


وَمَالِك. 

- وَاللَاني گ: ة العَرّش» وَالحَمَظّة؛ وَهُم: مَلاِكة مُرَكَلُونَ بِحِفظ العَبْى َال اه 
ای وا س س ی و و ن ا ا زر ا وک 
الأتبابي 


قوله: (ھولد, م مقت . .. إلخ) آي : لکل مس اس أو جهرء والمستخقي والسّارب» معقّبات؛ 
ملائکة تتعقّب في حفظهء جمع : : امعَقبةا من : بها مبالخة «عَقَبَهٌ» إذا جاء على عقبه ؛ لأ بعضهم 
يعمْبٌ بعضاًء أو لاهم بُعَمَبون أقوالّه وأفعالّه ليكتبوهاء أو المراد ب *المعمّبات: الجماعات. (لين 


اللأجهوري 
وله : (بسََبٍ اسْيرًاقي الَيَاطِينِ الكَمْعَ) في جَعْل هذا سبباً لكثرة السحر خفاءٌ. 


و 


قوله : (#إ فظو ن أثر أَنٍّ4) في «البيضاوي؛ [(۱۸۳/۳)] عبارةٌ طويلةٌ ِن جملتها: أن اين» 
بمعتی : 2لياء٤»‏ والمعنى ينكل : أنهم یحفظونه يسبب أمر أله تعالی اهم بذلك. 


1( الشرشيمي : قوله و سیک ... إلخ) أي: لكل ممن أسرٌ أو جهرء ملاثكة تتعقّب في حفظه» جمع: 
«مُعَفَبةَ - بكسر القاف مع الكشديد - هن : عق مبالغة «عَيَبة؟ إذا جاء على عقيه ؛ لأنٌ بعضهم يعقَبُ بعضاًء 
ا کک E‏ الجماعات. E‏ 


r ror 


ر2 


ونرد ارول : مَل لن وَالمَلایگة حَمَعَة آز لا ٿم جرم ڀا لن حَمَء 
وَاستْعَدَ القَؤْل ذلك في المَلايكة؛ قَال الأجهُوري: اقنت علي في الجن ليره 
رگ: «الگتبوه» وَمُم: «ملایگة ولو۵ پاب تا ضر عن امكل فُزلاً أ فغلا 


رکرو و 0~ 2 


راش از هما أو عَرْماً أو تفُريراً؛ خیرا ا أو ا٤ء‏ ا ر 


or 


تنك ر 4 


ل لکل يم ولو ملين وَقبل: هُمَا مَلّكان فَقَظ يَلْرَمَانِ 
لدا مات اما عَلَی بره يسَبََانِ ولان يبرا لى يوم الام إن گان مؤيناًء تاز 
اتيت في مَكَلَهما ِى المَُلّي على حَمَْة أفرال: كقيل: عَايقاث ويل : د 
وقيل : شَفَاهٌ ويل : عَنفمةٌ» وَقيل: نَاجذاهٌ. 

روَد في بَعْض الائار ۔ َا اله ٠‏ العامة اللَقَانغ -: 


الأئيابي 


Jer e 5 أ‎ 


رس م pr‏ م 


بي ديه ين َلفو)) آي : : من جميع جوانبه» أو ما قذّم وأحر م الأعمال. ( صظ 
ا( أي: يِن بأسه حين أذنَبَّ بالاستمهال والاستغفار»ء أو يحفظرنه يِن المضارْء أو يراقبون 
أحواله ين أجل آمر الله تعالى»ء وقيل: «من» بمعنى: الباء»» وقيل: «من آمر اله» صفةٌ ثانيةٌ 
ل «معقّبات». 

اللّمّ صل أفضل صلاة على أسعد مخلوقاتك سيّدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم» والحمد شه 
أرّلاً وآخراًء وظاهراً وباطناً. 


صفظوندہ من مر 


Q@ @ ¢ 


والاستعفار»ء أو يحفظوته مِنَّ المضارَ» أو يراقبون أحواله م مِن أجل أمر الله تعالىء وقيل : لان بمعتى ٠‏ 
«الياء"» وقيل : «من أمر اش صفة ثانية ل «معقيات؟٤.‏ اه منه مع حذف. 
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قله (وَالكُتُبٍ السَمَاويّة) أي ار ين الا في الأَلْرّاج أو عَلَى لِسَانِ مَلَكٍ؛ 
ET‏ ا پر انها م وَأَرَبعَةٌ: 


- صحف شي یت سو رضحف س إبراهيم لاون رضحف سينا مُوسی قبل 
وراو عَشَرَةٌ. 
- رالد الأربعةً: : السرا سينا موسّی» والربر e‏ داوود› وَالإنجيل لِسَيْدِ يدنا 


ia,‏ ه3 


عیسی ٠‏ ا گنا تقل غص شرا «الارزبوين؛ عن الکولبي. 

ويل : صحف 4 یم شيت مسون وصح سينا إذريس تلاتون. وصحف سينا إبراهيم 
وَسَيّدنا موسی عِشرُون اسي e‏ 

وقیل: نها مه وَأربَعَةَ عَسَرَ؛ صحف یت شيث مسون: وصحف سَبْدِنا إذريس تَلاونء 
e‏ الت في سره غيل سينا ادم . وَقيل: لِسَبّدِنا 


ر ص 


م 


سّى؛ وَالكَمّب الاأربَعَةء وهلا اقول نص عليه الان الرْسَالَةه حَيْتُ قال : 

ا الب لمرلا ي السماء ا رة عقر إلى آيعر تا تقد 

هَذا؛ وَالنَحقِيق الإمَْسَاك عَنْ حَصرمًا في عَدَوِء فَيَجِب اعيِقَاد: أن الله انَل كا 
من السَمَاءِ علي الإجْمَالٍ. 

م ؛ السب الأرْبَعَة يجب مرها نَفْصِيلاً . 

َو : (وَاليَوْم الآخر) الَذِي هر يوم القيامَة . 

ونما وُصفت بالاخر؛ ل ر الأئام» وقیل: لاله لا ليل بَعْدةٌ. 

اول م اة الانيةء وَفيل : من الحشرء رَقيلَ: من المَوْتِ. 

ولا هاي له وَقيل : يهي دول اهل الجن الجَةء وَدخُول اهل التارِ الَا 
الأجهوري 

قوله : (في الألْوّاح) ك: التوراة. 

قوله : أو على لان مَلَبْ) آي : جبریل ک: القرآن. 

قوله: (وَقبل: لاله لا ليْلّ. . . إلخ) هو بمعنى ما قبله» فهما قول واحدٌ [بل هما فولان؛ فالارّل 
وهم منه أن اليوم الآخر هو ين الدنياء وليس كذلك» فاتى بالقول الّائي لإزائة هذا الإيهام] . 


وَالمرَاد ب«الَفْحةٍ النَانية» : تَفْحَةٌ البَْثِْ؛ وَهُرّ: إِحيَاء الأَبْدَان من العَبْورء 


تعد بعد موت لايق بالنفَحة لاز - وهي : فة الق وبين الشْحتَين رسو اما -: 
- قَمُطرٌ السَمَاءُ مَاء كمَ الرَجَالِ أَرَبعَيْنَ يَرْماً بشِدَةٍ گَأَهُوَاءِ المرب حى يَخُونَ المَاءٌ 


0 مر اله الى الاخساد نبت كما يبت البقّل. 

خی إا تَكَامَلَّتٌ» اتف گا انت برل ا تات : «لِيَّحيا جبريل وه میگاتیل 
َإسرًافیل؟. 

ٿم يام سرَافيل كياد الصُرْرَ - وَهُوّ: قَرن مِنْ ور هة البُوتي الي يمر به لَه 

شت زفي ا لاء وَالأَرْضٍ» كما في الْحَدِيثِ -. 

- تم بذعو ابت الأزوَاح ويها في الصُوْرِء ويا ر إشرافيل بالخ . 

تخر الأَرْوَاح مل الحلء كَنَمْشِي في الأَجِسَادِ مد مشي السَمٌ في اللُييغء وَقَلِكَ 
هُوّ المْسمّى ب: «الشرٍه. 

ااال فو فاا إلى المَحمَّره» وَنقَلَ عَيٍ الكَعْلَبي: أ النَّاسَ 
في الحشر ممما وة : 

مهم الرَاكبُ وَينْهُم المَاشي على رجلیوء وَهِنهُمَ مَنْ يَمْشِي عَلى وَجهڍ. 

وی من هو عَلَّى صَورَة القَردَة؛ وَهُم الرنَاة. 

- وَمِنْهُمْ من هو على صُورَة الَتازیر ؛ وَهُمٌ الَذِبنَ انوا يلون السُحت وَالمُحْسَ. 

- ومهم کک وهو الجَايرٌ في الحكم. 

- ومهم الأصَمّ الأبكم؛ وَهْوَ الذي يُعْجَب بيليه. 
الأجهوري 

قوله : (الصَعَق) بفتح العين [لعل العبارة: بسكون العين بل هي الصحيحة كما في «المصباح؛]؛ هن باب 
«نَعبَ»» كما في «المصباح؟ [(ص: .])١٤١‏ 

قوله: (ماءَ كَمَنّ الرّجَال) منه يُعلم : أله ليس ميا حقيقةً» بل هو ماءٌ على صورة مني 

قوله: (وَذَلِكَ) آي: إدخال الأرواح في الأجسادء فالنّشرٌ والبحتٌ بمعّى واحيء وهو: «إحياء 
الأبدان وإدخال الأرواح فيها). 
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ع نبلم لمان زل الع هر فيد و الوقاط لدي تالف غا 
َمُرَالَهمْ . 

- ومهم مَنْ هو و الأَبِدِي وَالأَرْجُل؛ ۳ ال دزن الجيرَان . 

- ومهم من بُطاً ب على جوع من الارِ؛ وم م السْعَاهٌ بالتاس إلى السلْظّان. 

- ومهم من هو اشد ننا ِي الِيفَةٍ؛ وَهُمْ الَذِينَ بمْبِلُونَ عَلَى اللَدَاتِ وَالسَهَوَاتِ؛ 
وَيَمْنَعُونَ حَقَ الله تَعَالّى مِنْ أَمْوَالِهمْ. 

- وينه من بابس جب سَابعَة ِن قطرَان؛ وَهُمْ أل الكبر وَالعَجْب والخيلاء. 


تم عند وُصُولِهِم إلى المَحْسّر يَقمُونَ فيو وَنَضطف المَلایگة مُحيقينَ حَولَهُمء وذو 
اسمس ِن رُؤُوسِھمْ حَنّى ما يعون بَيَْهَا وَبيتَهُمْ إلا قَذْرَ مِيلٍ أي: ميل المُحُحْلَة 
لا الميلٍ المَعْرُوفِ ۔» فَجِينَيِلٍِ يَسَْدُ الَو وَالهَولء ا 
ولو إلى التّار. 

ثم بَعْدَ طول المَوْقفِ قف عَلَيْهِمْء يُلْهَمُونَ اَن الأَنبيَاءَ َم الرَاسِطة بَيْنَ اله تَعَالّى وَبَيْنَ 
لق ET‏ ائ ر - كل ينهم 
ا لَه مِنْ صُورَة الحْطيئَةء وَيَمّولٌ: «لَستُ لها لست نها ء » فيي تفي دا انى 

لر الأغظم ال الأكْمَلِ الأفكم» کال : «آتا ّا اتا لَهَاء اسي يي [اخرجه 
البخاري في اصحيحه؛ (۲١۷٤)ء‏ ومسلم في «صحيحه» (١۱۹)ء»‏ من حديث أنس بن مالك طين]؛ تم a‏ 
سَاجداً تحب العَرّْش كَسَجُود الصَلاق مَمَال: ا محمد ارغ رسك ونل ت راشف 


ثمَمَمْ» ا ف ي شر اقتاد وَهَذِهِ هى الشَمَاعَه َة العْفْمّى» وهي مُحَصةَ به 
ي وله شَمَاعَات أَحَرُء بل وَلِكَيْرِو مِنْ بَاقِي الأنبيَاءِ وَالعْلَّمَاءِ وَالصَالِجِينًّ ؛ لأنهْمْ 
كَجَاسَرُونَ عَلَى دَلِكَ بسب سَمَاعَيهِ و كَهُرَ الّذِي ي تخ لَه باب الفنَاعة. 


s 
۾‎ 


: بعد ُلك پحاسبون إل مورد الخزيت باسيشَائِه» انه ورد أنه ل قال‎ a 


2 


«پدخل 
الحَنَةً يِن اني سَْعُونَ الفا بير حِسَاب»» قبل ل هَلا اسْيَرَذْت رَبّكَ؟ فَمَالَ : «استَردنه 
اني م ل اس ج [هِنَ السَبعِبنَ آلفاً] س ا سَبْمِين آلفاًء فقيل لَه : هلا اسُىَرَذْتَ رَبْكَ؟ فَقّال : 
الأجهوري 


e‏ (بما رَقَعَ لَه ِنْ صُورَةٍ الخَطبة) كقول سيّدنا نوح عليه اللام: وب لا ذز ل الأ ي 


ي 


شرا يارا [نوح : : [T1‏ 


«استرّدنه َراي تلات حَيَاتِ بيو و [الکري يمُةً]» [آخرجه الترمذي في «سننه؛ )۲٤۲۳۷(‏ من حديث 
ابي امامة د] أو ما َال ؛ لات َقَعَاتِ ِن عير حَضر. 

وگب تة پا غولب آغراوم؛ اة ال 0 وة الك وة ال وه 
الي ا وة ا ايء وَين : المَصضلء وَمه: ال 


3 


َا و اغا إلا مَنْ ور الَّصُ باسيَثايِهمْ گالأنبياء وَالمَايِكة وَسَاثِرِ مَنْ يذل 
وَفِي رن آغْمَال الما قران والأصح آنا ورَدء راما قول تَعالّی: د م كم 
وم م ألقيمَةٍ ورا [الكهف: ]٠٠١‏ فَعَلّى حڏفي الوَّصف؛ أي : وا فا 

وَجُمْهُورٌ المُمَسَرِينَ عَلّى أن المَورُونً: الكتَبُ اي هي صحاف الأَعْمَالِء وقیل: 
فل الأعْمَال وَقِيل: نَمَصَوَرٌ الأعْمَال الصَالِحَة بصُورَة نورَانيّةَ حَسَنَةَء رح في َة 
النور شل مضل الل الى وصور الاأعمَال السيله بصورَةٍ و لتا قز وتظرَح في َة 
الطَلْمَة َف بعَذلٍ ال تَعَالّىء وَقَالَ بَعْصَهُمٌ : إن الله َحَالّى يَحْلْقّ أجْسَاماً بعَدَدِ الأغْمَال 
گَمّا جاءَ پو الأ انا 

اور کلام العْلَمَاءِ المَأحُوذِ يِن الآتار : اَن حِمَةَ المِيرَانِ وَِقَلَهُ عَلَى يفيه كف امغر 
في لاء ما تمل َل | إل أَسمَل؛ ثم يرت إلى َء وَمَا حف طاش إلى أعلى مم يرل 
إلى سِجْينّ» وَبذَلِكّ صرح الفرطبي. َال بَعْض المَُأخُرينَ : عَمَّل المُوْمِن إا رَجَحَ صَعَدَ 
CR AE‏ ف كلمل نة الأخرى هن الحستات. 

والاصح ا الان واد ل دد فة ور لكل ارات وق کل ملب 
هيران وقيل: لِلمؤيِن مَرَازِينُ بعَدَدِ و ځیرایو انوع حَستاتوء فَلِصَلايهِ ميْرانٌء وَلِصَووِه 

يران ول جرا 5 E‏ وله الى : وسم لرن انط (الانبباء: ۷؛]؛ 
الأجهوري 1 

قوله: (وقيل: تتَصَوَر. . . إلخ) هو من تَتمّة القول قبله» فان من قال: "توزن الأعمال» مرادهٌ: 
انها توزن بعد تصويرها. 

قوله: (نُمٌ برقعّ) أي: ما فيه» وكذا قوله الآتي: انم برله. 


2 


۲ eme ES 


وَالڍِي يرد پهو: جبريل٬‏ ياځ موده َير لى لِسَايه» وَميگائيل مين عَلَيهِ. 
وهر عَلى الصراط› وقيل : ْلَه 
م غد َك يمرو على الصرَاط حَمّى الكمَار عَلّى الأصحء وَقِبل: لا يَمُرُونَ 
جوییه» بل عَلی بَعْضِهِ ثم سقطو في النَارء وهر : eT‏ 
1 في المَْقِف» وَآَجِرَةٌ عَلّى باب الجَلَّةِء وَطولَةٌ مَسْيرَة اة آلافي سَنَوِء أل نها 
کک وال مها رط رلت لها اسواء؛ كا فال ماهد الشاك وال 
المْضَيْل بن ِيَاضٍ: : بنا ن الصرَاط مَنْيرة فة عقر الب س حمسة آلاف ضرف 
ومس آلاف مرل ر وخمسة لاف اشوا 


قال سَيڍِي مُځيي الدَيْنِ ن َر : هو سب قَار٬‏ مَسيره كل طرق اة آلافي 
e:‏ واف عام سوا فَيسأَلٌ العَبْدُ عن الإيمّان 


2 


. 
على القَنْظْرَة الأول فلن جَاءَ پو تَامًا جار إلى لطر الثَانِيَة مَيْسألُ عَنْ كمال الصلاقى 


إن جاۃ بها اة جار إلى القترء الالو یشان عي الڑگای کو جاء بها تا جار إلى 
القَنْظرَة الرابعَق يسان عن الصَيَام» قن جَاء به اما جار إلى المَنْطْرَةٍ الخَامِسَةء مسأل عَن 
الج وَعَن الحُمْرَم SS Es‏ ةه يسال عن | الطهرء 


۳ ۵ جاع وة اما جار إلى الفنطرو السَابعَةٍ > قَيْسْاَلٌ ءَ عَنِ المَظالِم» بذ اة ل بشن اعا 
جار إلى الجَتَةء ون گان د َر في وَاجدَة ي لك الصا حبس عند فر َة ها أت 


EE‏ رو 


سَنَو حَکَّی یَقَضی ال تَعَالّی بِمَّا يسام وَفِي بَعْضٍ الآثار أنه ينال فِي الَالَِة عَنْ صِيام 
رَمَضصَان وني الرَابعَةٍ تة ح عن الرَگاةٍ. 


() الشرشيمي: قوله: (أَلْك ينها صُمُود. . . إلخ) الطَاهرٌ - وال تعالى أعلم : أله صعودٌ ين سفل قريب ين 
الاستواءء وألت استواء في الوسط رال هبوظ متأخر؛ لان الهبوط يِن الاستواء الذي هو قريب هن السُنلء› 
فلا يلزم كون الجنّة في الأرض. 

(۲) الشرشيمي: [قوله: (تَامَيٍْ. . . إلخ) آي : إیجادین تامّین؛ لان الإله قدرته امه ولا يتأنّى إیجادان تامّان 
متعلقان في آن واحڊڍ لئيءِ واحكٍ. 
وليس المرادٌ: أن كل واحي يوجد نصفه مثلاً؛ لأنٌ الموجد للتّصف دون الصف الآ خر ليس بالإله ؛ لعجزه عن 
الصف الآ خحر» فيكون عاجزاً عن هذا الصف أيضاً .] [ما بين المعقوفين مثبت هكذا في الأصلء وهو لا يناسب 
السياقء فلعله الناسخ أقحمه هنا بالخطاً]. 


وَڄبُرِيل في وله وُمِيگائيل في وَسَلهِ يَْالان الاس عَنْ : مره فيا انو ١‏ في 
ا ا عا از و مَعْصِيَيَهِ؟ وَعَنْ شَبَابهِم فيم أَبْلَوهُ وَعَنْ عِلْمِهمْ م مادا عَهلُوا بو 
وَعَنْ مَالِهم مِن اين اسيو واين أنفمُوهُ؟ 

اللایگ اد بن رالا ُرَم پالگلاليب» وي وات الا ثور 
بور اللاليب؛ يل َو ادان كا في الحديثِ وهر قح السَيْنٍ ةبت 


e وور‎ 


ذو شَوْلكٍء يست عض الجسورٍ» مول له العامة : توق عر أضلة رظ ل بس صلب 


وَيََمَاوَنونَ في سَرَعَة مُرُورِهِم عَلَبْهِ ۾ وبُظيِهِ بحسب تَمَاوَتِهِم في سَرَعَةٍ د إغراضوم عَنِ 
المَحارم بيه فَمَنْ گان أسْرَعَ إِعُرَاضاً عَنْ مَعَاصِي ال َعَالّى گان اسع مورا وکسه 
بعَکسِه» وَمَنْ ع في دَلك گان مروره مُتَوَسّطاًء السَالِمُرن مِنَ الڏثوب مرون گظرْف 
ا زبخم ال يَمُرُون كالبَرقي الخاطف وَبَعْدَهُمْ ال تون وعدم 


E ore r 


لذِينَ يمون گالفَرس السّابقء َيعْدَهُمْ لذبن يرون كاجو بيذ لايم م لين يمرو 
ذا مقن رة عر وم ان تقرل عأنوم 5ة الشرايء لود شع 
مهم : يا رب لِم اَبطأت پي؟ كيمُول: مم أن بك وما طا بك ملك 


r e Fa, i LS 
الل د کد واه دا سی و‎ 


رام ڪون نيا نيا خی یون رمم 0 شّ وا ا ف ال رابات 
وصح القَرَافي يما لير بن عب السلام: أنه عریض» وَفیه رمان می ویْسْرَی» 


َأَهْلٌ السَعَادَةَ يُسْلَكُ بهم دات ال وَأهْلٌ الََاوَة يُنْلَّكُ بهم قات الشَمَالٍ؛ َال 
بهم : ANE‏ رت في لضي وَالسَعَةٍ بحلاف أخوَالِ التاس» كما أن المُرُورَ 
ذلك والرَاجځ أنه أرق مِنَ الشَعْرَق وَأحَدٌ من السَيْفٍ» وَفْدرَةٌ اله تَعَالَّى صَالِحَة 
لِمُرُورِهم عَليهِء مَعَ گنه كَذَلكَ. وا تعَالّی غلم . 

وله : لاله عَلَيهِ الصَلاءُ وَالسَلَامٌ جَاء بَضدِيق جوع دَلِكَ) أي : رَيلرَمٌ مِنَ اميق 
رسال اضبق بجمي ما جاءَ پوء قد فين يحل في وتا : محمد رَسُول اه : 
الأجهوري 


e 


. الشرشيمو : قوله: (جَاء بتَضديق) أي: أرسل متلبساً بتصديق‎ )١( 


قله : لی تا لِلعمُوم المُستَقَادِ من «جُويع؛. 
قله : (وبُۇحدٌ مه کت دق الرْسلِ. 1 .. إلخ) أي: لِأَنة عليه الصَلَاة وَالكَلام 
بدَلِكَء وَيلْرَمُ مِنَ التَصدِيتي پرِسَاليِهِ التَصيِيق بجی ما جاءَ ٻو. 
وقد صرح المُصَنَّف هتا بوْجُوب الصّدَق وَاسْيَحَلَةٍ الكذّب» وَأشَارَ إلى اسْيَحَالَةٍ 
الخِيَانَةَ وَالكِنْمَانِ بِمَوْلِه: «وَاسَيحالة فِعْل المَلْهِيّاتِ كلّهَّا»» ا اسَيَحَالَةٍ الخْيَانَة 
وجوت الاما وَمِنِ اسَحَحَالَةٍ الكِنْمَّان جوب 2 > فَعْلِمَّ مِنْ دَلِكَ الرَاجِبُ في حى 
وكا المسجيلء وسيذكر الجائر» دب 
وله : (رَاسَحالة الگزں ب نهن ون قب ادزم على لژو لان يلرم من وُجُوب 
الصدقٍ ا الگزب گمّا لا يَحْمّی. 
(وَلا َم يووا . . إلخ) أي: إلا جب الصدق لَهُمْء وَيَسْتَجيل الكذِبُ 
E‏ 
وَوَجْه ذَلكّ: اَن اه ه نای قَذ انر ِصِذقِهِمْ بلق المُعْجِرَةٍ عَلَى آَيْدِيهِمْء وَيَجِبُ اَن 
يون حَبرْه على عَلّى وهي ای ءلمو وَهُوَ عَالِم كل شَيْءِ يلرم ِن ديك وْجُوبُ الصَدقِ 
وَاسْحَالةٌ الكذِب عَلَيْهمْ. 
قله : (العاليم الخَفِيًات) فيه إمَار إلى بيان وجو المُلارَمة في قَؤله: إلا لم 
0 ... إلخ» كما تَقَدَمّ. 
وَالخُفِيّاتُ : «عُوَّايض الأمُورِء ومشكلائةا» ولا يَحمّى نه إا | گان عَالِماً بالحُفْيّاتِ 
الأجهوري 
آمراً لنا بأن نصدّق بجميع ذلك؛ والأقربٌ الثاني» وعلى هذا يكون قوله: «بتَضديق؛ على تقدير 
مضافي؛ أي : بوجوب تصديق جميع ذلك . 


PN 
۴ 


Han 


() الشرشيمو: قوله : (فيه إِقَارَةٌ. . . إلخ) أن العام بالخفيّات لا يُرسل رسولاًء ولا يمن أميناًء محتملاً لكونه 
صادقاً آو کاذباً . 


او N‏ ال 
ا او 


ر 2 


4o e 8‏ لے ا ا 0 
قله : (وَاسْيِحالة فِغل المَنْهبّاتِ كلها) آي : السَامِلَةَ لِلخيانة والكتمان؛ ويرم من 


oz G ”م‎ 


اسَحَاة الحَانَة وَجُوبُ الأمَانَوء وَين اسَحَالَة الكغْمَان جوب التبليغ وق صرح قبل 
جوب الصثق وَاسَْحَالَة الكذِب عَلَيْهِمْء وَلَعلّ المْصَنّفَ إلَمَا فَعَلَ ذَيكَ؛ لن مَدَارً 
الرْسَالة عَلّی لحار عَنٍ اه تَعَالّی» قَاحمَاج ّى ور ما بَمَعَلَقّ بالحْبرٍ وَهُوَ الق 
َالكَذِبُ بالمُطابقَةء جلاف عَيْرهِمًاء وَأَيْضاً الفط الذي دَگره يذ عَلّى مُسْتَجِيلَيْن وَهُمَا 
الجْيانةٌ َالكِثْمَاد» وَعَلى واجبين اانا زاي فاد أغهر ن ور اران 
ا 

َوله: (بأفْوَالِهمْ) أئ: قله ية : إِنَمَا الأعْمَالُ بالتيّاتِا[أخرجه البخاري في «صحيحه» 
.)١(‏ وملسم في (صحيحها (۱۹۰۷) من حدیٹ عمر ظت] . 

وقول : (وآنَْاِهيٰ) آي: موصي ييو رَعُلْلهِ. 

وله : (وَسكَويِهمْ) آیٰ: گسكوٽِه يه عن ابن عُمَرَ وچا لما قال بحضرته : أجلت ل 
ميان وَدَمَانِ السك وَالجَرَادء رَالكَبدٌ وَالطحَال؛ [أخرجه البيهقي في «السنن الصغرى» »])۴٠٤۷(‏ 
قافر کف وُو ا بق على حظاء ون صَدَرَ من عير مُگلّب؛ لان السُخُوت وذ نَم يانم 
و [أي: اللكوت عن الخطا وإن لم يأثم به ير المكف] بوهم مَنْ جّهل حم ذلك جَوَارَهٌ. 

نَعَمْ؛ ِن گان مَنْ صَدَرَ عله َلك گافِراً عُلِمَتْ مُعَانَدَنه لَه ب وَالحال لا يبيل 
الح لم ذل سکوتة عَلّى جَرَازوِ. 
الأجهوري«___ 
قوله: (يِنْ باب أَولّى) أي: بحسب عقولناء ولا فالأمورٌ مستويةٌ عنده تعالى» كما يُعلّم ِن آخر 
کلامه. 

قوله: (لَا َحْبَمِلٌ الشََْ) بأن تدلّ قرينة بعد نعل المعاند على أن الحكم باق بحاله» 
وان سكوت الس بي لعلمه بعدم امتثاله» لكن هذا لا يوافق مذهبنا ين أن النهي عن المنكر واجبٌ» 
وإن علم النّاهي عدم الامتثال [أي: من المُماند]. 


: چ ۳40 


ما يلزم من قولنا: محمد رسول الله | 


وله : (قَيلْرَمْ اَن لا يكُونَ. للخ ا نه لو عَلِمَ الله تَحَالّى أن يون فيهَا مامه 
لامر تما على لما أَرْسَكَهُم ينمو" | للق بأفوالم انماهم رتهم إلا لَكَانَ اث 
ا آمراً بالاتدَاء بهم في يلك المْحَالمَة وهو بَاطِلٌ؛ أنه تعَالّى لا بار إل إلا بالطاعَة. 

وله : (عَلّی ير وحپه) أيٰ: عَلّى وَحيو الس فَهُوَ مِنْ إِصَاكَة الصَمَة لِلمَرْصُوفي» 
َمِل اَذ الإْصَاَةَ لان ؛ أيٌ: e E‏ 

وَالمُرَادٌ ب#الوّځي» هتا : المُوڪى بيه وَهْوَ: الآحکَام التي جاءٽ بها الرْسُل عَلَبْهمُ 
ا 

قول : a ER‏ 4 
لارو هيه ولا المَلََبَهء وَكلَلِكَ إنوَانة المُرَسَلُونَء وَجِينَيِدٍ فلا في حَقَهْمْ 
ما تا شخ في مرو اسالد يلك الاغراعی لا تخ فیماء كما شار لتك بقزلو: 
«إِذ ھک وکل تا اشد دح فيا فهو جار . 

: لد داك لا سدح ٠‏ تَعْلِيلٌ لِجَوَازٍ الأغْرَاض البَسَريةِ في بَعْض السّخ : 

. لا يفْدَح»: لا يطعن ولا ينق‎ yT 

زلا كاذ عَم القن ل لتخي زائ عأ لين اضرب عَلهُ بمَولِه: بل داك مما 
يريد فِيهًا). 

اسم الإشَارة ِلجَوَازٍء لَكِنّ اراد ٍ مه الجَوَار الرْقُوعِئ؛ لان الَذِي يريد في دَلِكَ 
هو القوعٌ بالفغل» لا مُجَرد جواز الوقوع. 

وله : 0ل اق يا زیڈ . إلخ) آي: لا َه إا ان يرنه قَضد الَشريع گا في التگاح» 
او قَضد الٿقَي عَلَى الءِبَادو ما في الالء اؤ طَاعَهُ الصَْرِ گمَا في المَرَض وَنَځوو. 

واخثلت مَل اللاب على المَصَائب”" أذ عَلَى الصَبرٍ عَلَها؟ 
الأجهوري 1 

قوله : (لأَمرهِ تَعالّى) المرادٌ ب «الأمر»: مطلق الطلب التّامل للنّهي. 

قوله : (أو َاعَةٍ العَبْر) عطت على ١الَمّوّي»‏ . 


ا 


ea 


(۱) الشرشيمي: قوله : (ليعَلَمُوا) الظاهر : أنه ين «أعلم»» فيقرا باللخفيف. 
(۲) الشرشيمي: قوله: (عَلّى المَصَاثِب) بشرط الصّير. 


2 


م 


- قَذَهَبَ الهِرٌ ب عَْدِ السلام في طاوِمَةٍ إلى الاي ؛ لان الَوَابَ نَا يعون عَلَى صلع 
الله وَالمَصَافِبُ لا صَلْحَ لَه فيا . 

- وَذْهَبَ الجمْهُور إلى الأَرَل؛ لِمَولِه تَعَالی: «تینت بار لا مه كنا و 
سب ول تمھ ای ان ئال: إلا کب لہ ہی َل مکی دوہ ۰۱۲۰ ویر 
ا و اة ولت مروا : هما ين شام باذ وة ت زتها إلا يٺ له 
ھا َرَج میت عه بها عه [اخرجه سلم في صحیسهه ,)۲٥۷(‏ 


ن العَبرَ على َة ؤسا 
ها : الصَيْرٌ عَلّى الَادَات وَمََانهّا . 
الصَبْرٌ عَلّى المَصَائِب وَحَرَارَتِهًا. 
ونالتا : الصَبْرُ عن السَهَوَاتِ وَلََاِها . 
ال الصخاك: O‏ 
يی آلب وتار بها لها في سبل اف تعالى. 


2 سے ‌ 


CA TIA #F S‏ 2 و‌ E‏ مو ل ن 
E oh‏ ا يُقْلِرْ عَلَيْهًا فصل مِنْ عِبَادٍَ 


ولا مدر عَلَنهء قَصَبرَ وَاحَسَّبَ» کان 


ي في علو مَنْزلَيهِمْ وَإِنُمَا انك الصَيِيرَ؛ ؛ لاكساب التَأبِيتٌ مِنَ 
ول : (ققذ بان لَك . . . إلخ) تفرع على مَا نفدم ِن وله : ما ايعاو جل وَعَرَ عَنْ 


الأجهوري 
قوله: (الصَبْر مَنِ الشَهَوَاتِ) أي: على فقدها. 
فوله: (ذونَ ن شهرة) آي : من أجل فقدها. 
)١(‏ الشرشيمو: قوله: (مرفوعاً) المرفوع مِنَّ الحديث : ما نسب إلى ال بده ؛ كأن قبل : عن عمر طه عن الي 


فإن قيل : عن عمر طب ولم يقل : عن الي ب فموقو. 
(۲) الشرشيمي : توله: (فقير دون شهْرَةَ) أي : خروج نفس فقیر حال بُعڍه عن نیل شهوته وأخذه إيّاها . . . إلخ. 


ما يلزم من قولنا: «محمد رسول اء L‏ 4 


قول : (تضَمْنُ كلمت السَهَادَة) أي : معن 

اما تا ا ن 
o o0‏ 3 ج را م 

وَالمُرَاد ب«تَصَمُنِ المَعْتى لِدَلِكَ»: كوه ِحَيْتُ يوځ مه عَلَّى مَا تَمَدّمَ يانه وَلَيْسَ 
المَرَاد پو: لاله الَّضمنِء ما مَر. 

وَالمُرَادُ ب هكلمي السَهَادَة: «لا إِلهَ إلا الله مُحَمّدٌ رَسُول اه وَنَئّى هُنَا لأَنَهُمَا 
o‏ ا ds,‏ 2 
مان : الأولی: «لا إل إلا اش رالا : محمد رَسُول اللوهء فَجَعَل كلا مِنَ الجْمْلين 
كَيمَةء وَأَفْردَ فِيمَا بَعْدٌ حَيْث أعَاد عَلَيْهمًا الضَمِيرً مُفْرَداً؛ أن الجمْلَتَيْنِ گالكَيِمَة الوَاجِدَةٍ 
اغتار گرد الان لا خضل | رعا ا بک ف اا 

وله : (مَعَ قله حُرُوفِها) e‏ لاتا ربع ورون حر . 

وگاتٽ كلها جز ؛ وتار ی أنه ينبي لمن نطق بها الان بها مِنْ حالص 
الجَوْفِء وَهُوَ القَلْبُ. 

ولم يكن فيا حرف مجم بل كلها مُجرَدَةٌ مِنَ النقَطِ؛ إِسَارة إلى أنه بي لِمَنْ نطق 
بها ان يتجرد ڪن گل ما عَدَاء تَعَالّى . 

و ر ۹ ا a‏ و 0 ت م 

وكات أَرْبَعَة وَعِشْرِينَ حَرْفاً؛ لان اللَبْلَ وَالنَهَارَ أرْبَمّ وَعِشْرُون سَاعَةء فكل حرفي 
وت ساعة. 

گان سَبْع كَلمَاتِ؛ قال القَحْرٌ الرّازِيً: لان المَعْصِيةً ا تون إلا مِنَ الأعْضَاء 
السَبْحَةٍ [ومي]: الأَُنَانء وَالعَيّان» وَالبَدَانِء وَالرّجُلان وَاللْسَادء وَالبَظنْء وَالمَرم؛ 


e ON:‏ و دش 
هُمَا؛ لأن المكَضمَنَ لِذلِك إنمَا هر مَعْنَاهمَاء 


ھا1 
A‏ 
ج 


که 


ت 
ع 


الآجهوري 
قوله: (حَيْتٌ أَعَاد عَلَيْهِمَّا الصَمِيرً. . . إلخ) يحتمل أن الصمير عائدٌ على المضاف إليه 
وهو الشهادة. 


قوله : (كلها جَوة) مرادة ب «الجوفة» : ما عدا الشُفويّة كمايعلم ي ين حاشية الهدهدئ1(ص (OFA:‏ 
وبعد ذلك فيرد عليه : الميم مِن امحمّده انها شفوية . 
ويجاب هه :بان ارتب اغب فلي غير الفر ي ٠‏ لكر ةة 


(1) الشوشيمي: قوله : (كلَها جَوْية) ليس بظاهر» بل بعضُها جوفيّ؛ لان الجوفيّ ثلهاء كما بعلم يِن الام ؛ إلا 
أن يقال : المرادٌ بالكلَيّة الكثرة. 


کی عد فر 


at wal 


َكل كَل كر مَعْصِية عضو وَأيِضاً في ذلك إِمَارةٌ إلى أن اواب جَهَكَمَ السَبْعةَ معْلَمَه 
ع اا ل اف ان و 

قُوْلةُ: (يِنْ عَقَايِِ الإيمَان) بيان ن لما يجب عَلّى المْكلّب [معرف] الْشَامِل لِلوَاجب 
وَالْجَائز وَالمَستَجيل. 

كله : (وَلَعَلّهَا . . . إلخ) يعني : لََلّ الجكَمَةَ في جَعْلها تَرَجَمَةٌ عَلّى ما في القَلْب مِنَ 
السلا في عَدَم ْول الإيمَّان مِنْ أَحَدٍ إلا بها: الحيَصَارُمًَا مَعَ اشَيَمَالِهًا عَلّى العَقَاِرِ 
التي دَكَرَهَّا . 

نما لَمْ جرم بل نى بِلَعَلٌ» ّي لِلترَّجي؛ نادبا مَعَ الاي سبْحانَة وَتَعَالّى حدم 
E, GN‏ 
ان يون السرُ في َلك عَيْرَ ما دَگَرَ. 

َوه : (لا يضارا ما) أي: فلو حُرُوفها Ty OE‏ 
(مَحَ اشْمَالها) أي : اشَيَمَال مَعْتَامَاء وقول : (عَلّى ما ذَكرْناء) أي: مِىَ العَمَاِدِ السَابقَة. 

وله : (جَعَلَهّا الَرْع) فيو: أن «لَر كالَرِيعَة بمَعْتى: الأحكام السَرْعِي وَلَيْسَّتْ 

E نه عَلّی َْدِیرِ مُصافی؛ أي حا ات السرم ا‎ e 
ت وهر الله حَقِيقَة وَالنَبنُ ية ماز هدا ما قله الأشَيَاحُ ذا ودا‎ 
جي م ار و ان ی المُنبت لسع وَالمُوجدٍ لَه وَأَمّا انر لِكَوْنِ مَعَْاه:‎ 
لمن والمبلعء 3 هو ما يوذ من كب الع وَعَيْرمَا كَهُوَّ حَقِيقَة في اسي ية وَهَدًا‎ 
. هر الحق ا شاءَ اله تَعَالّی‎ 2 

ج راء وَلَعلَهُ صَمَنَ دَلِكَ مَعْتَّى الدَلِيلء َعَدَاهٌ ڀ«عَلًى» في 

E 


uN 


غلم من ي اني بالرورة و وهر بني على القَوْل برا للام 
تَخَايرهُمًاء» 


افق قرا اا رر ا2 ۳ 


السام اسم اناد الظَاهِري وَالإيمَان اسم لِفَّصدِيق البَاطني. 
ت مُبَا تازمان ا يمحم اَحَدهُمَا دون الاڪ لکن دَلِكَ إنَمَا ڪون إا اعَيرً 
فِي ل مِنْهُمَا که نة مُلجياً وإ فاا تَلارْمء َقَد پود الإشلام دون الإيمَانء 
وپالعکس» وَلِدَلِك قال اف تعَالّی: لت الأب امنا ل 0 نونوا ركن فووا سلتا 
[الحجرات: ١٠]؛‏ فَالمُرَادُ بهالإسلام؛ في ذَلِكّ: الانْقِيَاد الظَاهرِيُ ِي ل يُصاجڃبه تَصدِيق 
باطنیٌ . 
قول (وَلَمْ يَقْبَلْ يِن أَحَدٍ الإيَاد. .. إلخ) يصح فِراءءٌ الفِعْل بالبتاءِ لِلمَاعِلٍ 
وَهُوّ المَنَاسِب لِمَّا ْله وَعَلّى هَدَا قالمَاعِل ضَيِيرٌ يَعُودُ عَلَى «السَرّع». وَالإيمَانًه 
بالتّضب على أنه مَفْعُول. 
وصح فرعته بالباء لِلمَفْعُولِء وَعَلَيهِ قُدالإيمَان ن پالرفع على أنه تابب فَاعِل . 


ومُّْضّی کک آنا رط لكق الإبان وهر قل صت گالَزل انها مَطر ر 
وَالرّاجح نها رط إإجراء الأحگام EC‏ 
TNNPTERETTENEE‏ 


چو ست ره 


َلك فهر مُؤْمِن تاج» ن لا نري عَلَيهِ الخگام الديوية گَدَْيِهِ في مَقَابر المُسْلِوين 
وَالصااة عله . 
الأجهوري 

قوله : (لِلانِْيَاِ الظًاهري) آي: التزام العمل بما جاء به اللَبْ بي وإن لم يعمل بالفعلء 
ولا يحصل هذا الالتزام إلا بانط بالگهادتين. 


Li re‏ خد حذشًا 


قوله: (فلا يكَحفَیّ 
الإسلام في ما إذا أذعن بقلبه ولم ينطق بالشهادتين لا لعنادء بل افق تی له ذلك فان يمانه في تلك 
الحالة يكون منجياً» كما سيأتي قرياً في كلام المحشّي؛ إلا أن يحمل ما هنا على ما إذا أذعن بقلبه 
وامتنع عن السّهادنين عناداً. 


هُمَّا دون الآتمرٍ) هذا ظاهرٌ في a‏ وأمًا الإيمان فقد يتحققٌ بدون 


(۱) الشرشيمي : قوله : (وبالعَكس) أي: الإيمان دون الإسلام» ومعنى «كونه غير منج ين الخلود في النّارا : أنه غير 
منج من التعذيب على ترك العمل بالفروع . 
(۲) الشرشيمي: قوله: (شرط كَمَال) أي: شرط صحَة لإجراء الأحكام. 


وَمَحَلٌ الخْلافي المَذكُور e‏ وائاآرل ك 


م بب عل ي ا SS‏ 


ب n‏ المي وَالإبَاتُء فلا يهى : «اله وَاجِد وَمُحمَدٌ 
ملا وهو اة 

فيل : لا يشرط ذَلِك» ا يذل على الإفْرَارٍ له تَعَالّى بالوَحدَاييّة 
lT‏ وهو المُعَمد عند عند الال 


وَعَلّى الأول مَيشَْرَّط أَيْضاً: 

- الإان بلَفْظ : «أَْهَدُه؛ بان يمُول: أَشْهَدُ أن لا إل إلا اله... إلخ». 
الأجهوري 

قوله : (وانًا أَوْلاةٌ الْوْيتينً) ا 

- أ أولاد المؤمنين إذا عاشوا وبلغوا ولم ينطقوا بالشهادتين ولو عناداًء ومن له عذرٌ ك: رَس 
ولم ينطق بالشهادتين لعذره» مؤمنون انفاقاً. 

وأ من کان کافراً غير معذور بما يمنع الق بالگّهادتين» ثمٌ أذعن بقلبه بما جاء به اللي 4ة 
ولم ينطق بالشهادٽین فيه تفصيل» وهو 

اه إن امتنع م من النطق عناداً فهو كافرٌ انماقاً . 

- وإن كان عدم الط بهما أمراً انفاقياء فيه حلاف والصَحيح: آنه مؤْمنٌ ناج» لكن لا تجري 

عليه أحكام الإسلام الدَنيربّة ك: الصّلاة عليه» ودفته في مقابر المسلمين. ۰ 
¢ @ ¢ 


ما يلزم من قولنا: محمد رسول الله | ١ o‏ 

- وان يَعْرف المَعْتى ولو ِجْمَالاً قَلَو لَقَنَ أغْجَميٌ السَهَادتين بالعَربية لظ هما 
وهر لا يعرف مَعْنَاهُمَاء لم يحم بإسلايه. 

- وان رنب فلو كس في الشَهَادَيْن لم يصح إِساَدمةُ عَلّى المْعَمَدٍ. 

8 وان الي يهُا » فلو تَرَاتعت الكَانَِةٌ عَنٍ الأول مُلَّةَ ظرِيلَةًء لَْ يصح إشلامة 
عَلّى المُعْتَمَدِ أَيْضاً 

- وَأ يون بالِغاً عَافِلاًء فاد يَصِح إِسْلام صب ولا مَجْنُونِ إلا عا 

- وَأ لا يهر مله ما نَافِي الِانْقَيَادَ فلا يَصِح سام السَاجِد لِصَنَّم فِي حال 
۰ 
سجوڍو. 

وان کون مُحتاراء قلا يصح لام محرو إلا | إا گان حربيًا او مُرنَدا؛ لان رهه 

جوز ٻحَقّ٬‏ وا بر ِا أنكَرَه او يرچ عَمّا شاه إن گان رة جحد مُجْبع َل 
مَعلُوم مِنَ الدب ٍالصَرُورَق أو اسَْباحَةٍ مرم إلى عَيْرِ دَلِك؛ د [من الرجز] 

شرو الالام پلا اشْيَبّاو: عقلء بُو عَدمالإكراه 


EE EE E‏ وَالسّاوس الريب فَاعْلَمْ راغملا 
û @ @‏ 
الأجهوري 
قوله: (وَلَو ٳٍجْمَالاً) بأن یعرف أن معنى لا إله إلا الله»: «ألّه لا رب له إلا اء وأن يعرف 
آل معنی «الإله» : «المعبود بحقً؟. 


¢4 @ ¢@ 


[الخاتةة] 


على الَاقِلِ أن يكير مِنْ ذكرمَا؛ مُسْتَحضِرا لِمَا اختَوٽ عَلَيهِ مِنْ عَقَاِرٍ 
الإيمّان» حى تَمْتَرِجَّ مَعَ مَعْنَاَا ودم یری لا ص الأسرَار 
والعَجًائب إن شَاءَ اله تَعَالّی ما لا يذل تحت حَضر؛ وبا تَعَالى 


۶ 


اقيق لذ رب ار وَل معبود وا 


اة انه أن ا 3 ص 20 ا 5 ا EE‏ 
له سَبْحَاتة أن يَجْعَلَنًا وَأجِبَتَنًا عِنْدَ المَوْتِ تَاطِقِينَ بكلمَةٍ السَهَادَةٍ 
عَالِمِينَ بِهّاء وَصَاً الى را وَمَولاتا مُحمَلٍ عَدَدَ ما ما دگَرهٌ 


الداكروة وء عن كرو الكَافِلُودء وَرَضِيّ اله تَعَالّى عَنْ أضحَاب 


ھ ~~ 


رسول الله ا وعَنِ الَابعِينَ لهم ب خسان إلى يَوْم الدين»؛ وَسلامٌ 
على جُويع المُرْسَلِينَ؛ وَالحَمْد و رب العَالْمِينَ . 


۰۰ lL الخاتمة‎ 


[الحَاته تَمَدًا 


قَوْلَةٌ: (قَعَلَى العَاقِل. . . إلخ) الَا وَافِعَةٌ في جَواب شَرط مُمَدّرِء وَالكَفِْيرُ: 
٥إا‏ گان قَذَرُ لِه الكَلِمَة المُسَرَفَةٍ يِن أغظم الأمُورء فَُعَلّى الحَاقِلٍ. . . إلخ» وَيَصِح 
اَذ کون ريع على م ما نفدم 

وَ«عَلّى» اة في الايد لا للوّجُوب؛ لاماق على عَدَم وْجوب الإكتار. 

وال في «العَاقل؛ لِلاسْيَعرَاق. 

اقل الإكَار عند الممَهَاء لات مو كَل يوم وة وَعِنْدَ رو انتا عَسَرَ الفا . 

وَالمُرَادٌ هتا : ايراق جَویع الأَوقَاتِ وَالأَځوَالِ» كما يُوْخدٌ مِنْ گلام المُصَنّفِ حَبْتُ 
ال: «حتى ترج . . إلخ. ‏ ۰ 

وَالأَفْضَل تَر المد في حى الكًافِر؛ لِيَْفِل إلى الإيمَّان فَرْراًء بِجْلَافِه في حَقّ 


4 


2 ا‎ E ا رکو بے‎ e r r aR 
ا ا ۰ کک کک‎ E المؤمِن›‎ 


ن نَم ُن لَه شي ِن الاير ؟ ينقد ا ل E‏ النتارية [لعله 
تصحیف > والحديث في «کتز العمال» )۳١۲(‏ من حديتثت ] . 
وَاخْتْلت في المُرَادِ بالمَدٌ المَذكّور: 


مە 


- فقَالَ بعص المُشّايخ: أن الف ل مدر سبع يِمّات» وَدَلِك ربح رة 


حَرگة؛ لأ گل الف حَرگتان. أن برل أت لظ الجَلدلة مذ اث اقات رَدَلِكَ 
منت حَرگاتټ SS‏ 


2 


قال بَعْصهُمْ : الماد المد لييو د هر جلاف المَنْمُول عَنْ مَسّايخ اريت الحَارفينَ 
له : (مستَحضراً لما خوت ءَ 3 ١‏ إل ايٰ: حال كَونهِ ملاجظا دَلِكَ قله ولو 


م 
-وقا 
2 


2 
" 


إِجْمًالا؛ ؛ على ن لك مس پقزیدء ل أب من آاب الأثر دة في مخلهاء ولبق 
e‏ : لا رك الذَكر عدم حُصورة مع ا فبوء إن عَفلَنَكَ مَعَ 


ہے و 


عدم جود ره اَذ من عَفلَيك مَعَ وجو ذکرهء سى أن رَمَك ِن ذڅر َع ووو َا 
إلى در مَعَ جود حُضور؛ بل وَمِنْ ذكر مَحَ وجو حُضور إلى ذكر مَعَ وَجُودِ عَيْبَةٍ غَيْبَةَ عَمّا 
وى المَذكُورء وَمَا ذلك عَلی ا بعزیز». اھ 


ودر 


نحم يشرط أن لا يَقْصِد به عَيْرَه وإِلا فاد تَوَابَ لَه قَمَا يقم الان مِنْ قَوْلٍ: 
سيان اله صد النَحَجب» فلا واب فيه . 


وله : (حَمّى تَمَْرٍج مَعَ مَْاها دحوو وَوَيو) عاي في الكفْرَة السَابقَةء وهي تايه عَنْ 
دة اكَمَكُن؛ بحَبْتُ إا رکه جَرّى على لاو وََلْبهِ بي حيارو 

وَيُحْتَمَل أن المُرَا بِذَلِكَ: الاخيلاط وَالسَرَيَان البَاطنی؛ لاه إا أَكْكَر من رمَا 
انات بلَخو وَدَيه وَسَرّث في ذَلك؛ إذ الَا مِن إٍجْراء الفَيء عَلَى اللَسَانِ يسرم 
حضورَهُ في الجئَانِ؛ الي هو رئيس الأعصَاءِ ويد ذلك ما کي : 

- عن بعْضِهمْ من تَهليل ديه جين قلعت راس 

- وَڪَنْ بَعْضِهم من تَهلِيل لِسَاِو حَالهَ تيو. 

- وقد گان بَعْضَهُم يمول : «اه؛ داثِماًء مواد قَأَصَابَ اسه حجر َه وسال دمه 
عَلّی الأَرْض فكب : ١اه‏ اش . 

َهُرَ امراج سَرَيَانِ كَسَرَيَانِ المَاءِ في العُودِ الأَحْضَرِ. لا امراج مَمَاسَِ گاميرَاج جسم 
بار ادقع اا إن الامرَاجَ مِنْ خراص الأجَِام امراج المَاءِ اسل . 

َوه : فإ رى لها . . . إلخ) عة لول : على العَاقِل أن بير مِنْ كرا . . . إلخه» 
رفز ن ران أي من الحاري والازضاف الخييدة الي حلي اه الى بها 
اط گ: الرَهْدِ وَالركُل وَالحَياءِ وَقَولٌ: (وَالمَجَائِب) أي : الكرَامَات التي رمه اله بها 
ف وشح ار ي مال لى بكر القنل ومني الك وك ير كرا أؤ ادر 
اؤ كِلَيْهِمَا اؤ عَيْرِ ذَلِكَ مما تَذْعُو َيه الحَاجة لَكِنْ لا يَنْبَِي ۔ كما اله المْصَنّف _ 
محص أن يَقْصِد ذلك بِمَيءِ ِن ظَاعَاتو ولا َل عَلَيْهِ لشرد الخُفِيْء فَيَجبُ 
عَلّى المُرِيدِ أن يُصَمَيَ بَاطتةُ مِنْ َلك جِيْنَ در كَلمَةٍ اللَوْحِيي» فلا يقد زگره إلا رصا 
مولا وَكَشْف الججَاب عَنْ عَيْنِ قله 

قله : إن سَاء ا تَمَای) أَشَارَ بلك إلى اَن حْصُول ما در إِنّمَا ُو رَو تَعَالّىء 
الأجهوري 

قوله: (وَيُحْتَمَلٌ. . . إلخ) هذا قريب مما قبله . 

قوله: (فَتَوَاجَدَ) آي: حصل له جذبةء وصار لا شعور له مما سوی الله تعالی. 


الخاتمة 1 


مه او 


العمل ا هر القِيَام د بالعبادة» وَتسليم الأمر لَه لە تال ملا ء فسميَه في اراق 
الأ زاح؛ ما کل عَلَيهِ في ا 


هر الُغيلي المَايِمء ققد جد إكتار الذَفْر وَيسَخلّف عَنهُ كلك وَجِبتيزٍ گالَظلَوبُ من 


E ٤‏ 2 ا م ر ا ا ص 
وهٌ: : (ا لا يحل تحت حَطر) أي: تحت عَدَوٍ مَحصورء وَهَذّا تايه عن المبالعَة 
في الكنْرَة. 
م و ٍ 


وله : (وباله تَعَالى التَوْفيق) آي: لا يرو كَقَيِيم الجَارٌ وَالمَجْرورِ لإكَادَةٍ الحَصر. 

والؤفيق لَه : «التاليف بين سيين ار . 

وَشَرعاً: «حَلق الَاعَة فِي العَبْدِه؛ گڏا عَرَقَه إا الحَرَمَيْنٍ؛ وهو الى مِنْ تَعْرِيفِ 
الأشعَري لَه أنه : «حَلقّ فُذْرَةٍ الصَاعَة في العَبْده؛ لان حل المُذْرَةٍ عَلّى الَْاعَة رة 
في الكافر م f‏ غ رفني 

8 ذَلِك: بان َيس المْرَاد بالمُذَرَة: سَلَامَة الاآَلاتِ حَنّى 


ا 


ا 
بها: العَرَّض المُقَارِن لِلطاعة» ولك عَيْر مَوجُوږ في الگافر؛ لدم وجود الطاعَة منه. 
؛ لخر 


ا 


بهذا كَل تَعْلَمْ أنه لا حَاجَة لِرِيَادَة بَعْضِههُ : «وَنّنهيل سَبِيل الحَيْرِ َي 

لاف َاَمَرٴ. 
قول : (لا رب عر حَبر دلا محذوف» والفيیرٌ: «آا رت عَيْرهٌ مَوجُودهء وَالجُْلةُ 

مسَانفَة اسيتافاً اا » وهر ھک مُقَدّر» فان سَائِلاً قال لِلمُصَتّي: 
لِم قَصَرْت التَوفیق على ونه شش َعَالّی؟ قَأَجَاب بأنه لا رب عيره. 
الأجهوري 

قوله: (العَرَضْلٌ المُمَاردً) وهو: القرّة المصاحبة للطاعة» ومعلوءٌ أن القَرّة لا تكون إلا بسلا 
الآلات. 

قوله : (حَبَرّ لاه مَحْذُوفً) ويصلح أن يكون خبرها لفظ «غيره» فيكون مرفوعاً على الخبركة 
ولا حذف» وال تعالى أعلم. 

قال مله (رحمه): انتهى ما جمعه أحمد بن أحمد بن حسن الصّيفي الأجهورئ التّافعن في الَامن 
عشر ين شعبان سنة ألي ومنتين وإحدى وتسعين مِنّ الهجرة اة على صاحبها أتم تحية . 


û @ @ 


ر اله د ا لَه امالا لِمَوْلِه على : راما بنْعمة ريك 
قَحَرفٌ [الضحى: ١۱]ء‏ ولا افيه أن مَقَامَ الذعَاءِ يى الل والحْضوع؛ لان 
إا نَظر نميه احَمَرَهًَا اة تة ن تتا ا کر یلم ا کا ت خت ًا 


فَقَظ› وا ئون الْحَظمَةَ تة لإظهًار تَعْظيم 


ر 42 


وقدم هسه ؛ لِخديث: ابد َفيك د يمن تَعُولٌ؛ [مرگبٌ ين حديثين: الأول: ١ابْدًا‏ 
نفك أخرجه مسلم في «صحیحه؛ )4٩۷(‏ من حديث ابن عمر راء والثاني: يمن تَمُولٌ» أخرجه البيهقي 
في «شعب الإیمان» )۳٣٤۹(‏ من حديث اين عمر بج] . 

تمل أنه اراد تة وإخوانه المينن وهو أركيء لان الدغاة مم الحيي 
اقرب إا القَبولء وڪله َة َقَوْلهٌ: اجه من شا ا العَامء رت حضو 
الإظاب المَظلُوب في مام الذعَاء؛ لِحَدِيثِ: ِن اله يُحِبّ المْلِحَينَ في الدَعَاءِ؛ [اخرجه 
البيهقي في #شعب الإيمان» )٠١۷۳(‏ من حديث عائشة وجا] . 


قَولهُ: (عِنْدَ الوت بَاطِقِينَ . .. إلخ) آي: لجل ن کون جر كَايهمْ مِنّ اللْيّاء 


قَقَذ روي : «مَنْ گان آخر كلاه می الدنْبًا : "لا إل إل دحل الْنَةًه [اخرجه أب داوود 
(۱) الشرشيمي: قوله: (أَرَادَ الصّمير) أي: في قوله: ن يَجُعَلنا» . 
(۲) الشرشيمي: قوله : لأ السَخْص) فهو عم نفسّه امتثالاً للآية» ومحتقرٌ لنفسه بالّظر لعظمة الله تعالىء 
فهو جام بين وصفَين محمودّين» وهما: الامتثالء والاحتقار . 
(۳) الشرشيمم: قوله: (ويَحتيل أنه اراد تَفْسَةُ. . . إلخ) أي: أراد بالصّمير في «يَجُمَلَناه : المجموع؛ أي: مم نون 
«تال» مستعملة في العظمة ؛ أي : للمتكلّم وحد 
ويحتمل أن النون حينثلٍ للمتكلّم ومعه غيره» وحينئلٍ لا يكون فيه تعميم؛ لان المصتّف حينثٍ كانه جمع 
كإخوان؛ لاله في فة ان الكل تكلَّموا بهذا اللَّفْظ الواحد» إن نظر للواقع» واه هو المتكلم وحده في الواقع 
لکونه في نعمیم» وإن كان قصد إدخالهم معه في السُؤال» فيكون حمل كلام المحشّي في الاحتمال الثاني 
على هذا. 
وصلٌی الله على سيّدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلَّم كلما ذکره الذّاکرون» وغفل عن ذكره الخافلون» وسلام 
على المرسلين» والحمد نه رب العالمين . 
ال اب ته انات يع الت ورا ايت 
وخ ف كى الإله يلون وب فضلەهعنكاتبه 


وكان الفراع من كتابته في ابتداء سنة ٠٠٠١‏ من هجرة سيّدنا محمَلٍ کا . 


الخاتمة ! 2 ۹ 


في «سننه )۳۱۱١(‏ من حديث معاذ بن جبل ] ؛ آي : م السَابِقِينَّء وروي اَيْضاً: «مَنْ گان آخر 
گلایه: "لا اله ل الله" حَرَمَة اله على انار [اخرجه البخاري في «صحیحه؛ )1٤۲(‏ من حديث 
عتبان بن مالك وله]. 

َوه (َالِميَ ٻهَا) آي: ٻِمَذلولِهاء وَهُوَ ما دلت عَلَيْهِ مِنَ العَقَايِدِ المَُعَلَةٍ بال 
وَبرْسلوء ونما ئى بذَلِك؛ لاوشَارَة إلى أن مجر الظ بها لا يَْمٌ. 

وه (وَصلى اله عَلّى سينا مُحَمَي) وَفِي بَعْض اسح : «سَيْدنًا وَمَولانًا مُحَمَرٍه» 
وَعَلَيه لما قَدّمّ «السَمدَّه عَلّى «المَوْلّى»؛ لأ السَيْدَ ِي اللْعَة: «مَن يمر لَه عِنْدَ 
السّدَابيه وَالمَوْلّى: «اللَّاصِرّه» وَاللَّصرٌ لا يون إلا بَعْد المَرّع» فَاندَفَْ بلك ما قَذ 
يقال: إن الأول ييه المولى على اليد كما فى رل الْحنْسًاء: هن السبط] 

E EAE E E E EY 
لاد الأَرُلَ يَحْتَملٌ صِقَة الكمَالِ وَعَيْرَمَا» له مُْتَرٌَ بين المُعْيَي وَالعتيي» جلاف‎ 


التاني انه حاص بصِمَة الكَمَالٍ؛ لاله لا يلق إلا عَلَّى المُعْييء وَالمُتَعَيّنْ في البََاعَةٍ 
سلو ظريي الَري٬‏ ما في كلهم «عَالِم ځريرء وَجَوَاد يَاضُ٬.‏ 

َوه : (كَلّمَا َر الذَاكرُون» وَعََلَ عَنْ كرو الكَافِلُون) كذًا ضير اليد فيهمَاء 
ِي رِوَايَة: ضير الطاب فيهمَاء وَفي روَايةٍ: وير الطاب في الأول اليب 
في الٿاني» رفي روَاية: ڀالعځسء لصي أ . 

وَعَلّى الأَرَلٍ َالصَوِيرٌ الأول «ش وَالَاني الِلس؛ ف وَيُحكَمَل العَكس» وَيَصِح أن 


َون كَل مهما ده أو «ِ؛ ي وَالأولّى مِنْ مَِهِ الإحْيمَالاتِ الأَرَلْ؛ لان الذاكرِينَ 
“of‏ 2 ر ا کو ر ت ا e‏ ‌ 
فو أَيَر مِنَ العُافِلِينَ عه وَالعَافِلِينَ عن البي ية أَكُكَرُ مِنَ الذاكِرِينَ لَهُ؛ إِذ المُؤْيتونَ 


بالْْبَةٍ ِلكافِرينَ كالسَعْرَةٍ اليْصَاءِ في اتور الأَسُوَدِء وَِكر الأكتّر في جافب او والأكتّرٍ 
في جاب الي ب ابم في رة الصلَاء علي ڳ. 

الف فيم صلی نحو هَلِوِ الصَيْةٍ: هَل بَحْصُل لَه واب دد يلك اليد 
او يَحْصل لَه واب وَاجِد لحه عم يِن واب الصَلاة المُجرَدَة عَنْ ذَلِكَ؟ 

َذَهَبَ بَعْصَهُمُ إلى الأَولٍء وَذَهَبَ المْحَمَمُون إلى الثاني. 


بان عل ال نار 


ق كي أن مُحَمَّدَ بّ عَبْدٍ الحكم فال: رَأَيْتُ مَامََا الشَافِعِيٍ ليه في المَنَام 
قلت ما قََل اله بك يا ٳمَام؟“ ال: زجني وَعَفَرَ لي» وَرْفِفْتُ إلى الجَنَة كما رف 
الحَرُوسٌ»» فلت : «بِمَادًا بَلَْتَ هَذَا الحال؟؛ قال: «بِمَّا في كاب الرَسَالَةٍ مِنَ الصلاة 
لی رَسول اله › قَلْتْ: «رَكَيْفت يلك الصَاده؟» قال : لله ا محمد 
عَدَد ما ذَكرَ الذَاكِرُودء وَعَمَلَ عَنْ كرو العَافِلُودَه فَلَمّا أَصبَحْتٌ أَحذْت الالء 
وات فد ا کا وان 

وَقَالّ بَعْض الصَالِجينَ: رَأَيْتُ النبيَّ ية في 7 قَمَلْتُ: يا رَسول اشو؛ ما جُرَاءُ 
الشَافِيِيّ عِنْدَكٌء حَيْتُ قال في اب «الرَْسَالَةا: و ال ل رت محمد كلما دَكَركٌ 
الذاكرون وَعَمَل عَنْ ذكرو العَافلون؟ مال بية: «جَرَاؤهُ عدي آنه لا بوقث لِلجسَاب». 

قَوْلَه: (وَرَضِي اه تَعَالّى عَنْ َن. .. إلخ) المُرَادُ ب«الرّصاه في حَمّو تَعَالّى: الإنْعَام 
1 و إراثة؛ هو صِفَةُ عل على الأَولِء وَصِفَةٌ دات عَلى اّانيء 8 على مِنَ الحَمو؛ لان 
ا وَعَدَم اعقو عليه ء إن لم ُن َه نام وَلِدَلِكَ قال ابن السَجَرِيّ: الله 
اض عَّاء إن لَمْ تَرْمنَ مَنّاء قاف عَنّاء فإ المَوْلّى يَعْمُو عَنْ ءَ وء وَهُوَ عير رَاضٍ 


So, 
٠ 


اسا 


يحص اللَرّصّي بالصحابة ي وَاليبَادُ الأَخْيَار. 


< 


وله : : (والتابع يی لمم بخان أ ا ول بمجرد الإيمانء ا العَصَاةٌ؛ لان 
خوخ إلى الدغاء ء من عيرم فليس ب«الإخان» حَقَيقَه» وهي : : ان بد عند أله 


انك تَرَاه» كما في الحَدِيثِء بَلِ العمل الصاح وَلَرْ بمْجَردٍ الإيمَانء كَنّا لفت 


o»‏ ت . 2 2 ن 
وله : ِى يوم الدين) ئ : يوم الجَرَاءِ الي هو بم القيامَة . 


ولا بد مِنْ دير مُضافي؛ اي : إلى قرب يَوْم ا لدَيْن؛ لان السَاعَةَ لا وم إلا على لُک 
ابن لكع؛ آي : گافر ابن گاف؛ إِذ المُؤْمتُون يَمُوتُونَ بربح ليو تَهْبٌ عَليْوم قبل الَفَْةٍ 


الأوْلى» كلا يَمُوت يلك فة إلا الحُمَارُ 
“a”‏ € لرا سو رو م o‏ ٍ ا ے ےھ ورس ر 
ولا يَحْمْى أن المرَاد بهالتَابعِينَ: طائِفة بعد طَائِفَةّء فا هو الطرائف المتتابعةء 
ا طْائِمَةٌ بخْصّوصِهَاء فَانْدَقَحَ راض : بأد الذعاء لا بشم إا مَن اسْعَمَرّ ّى َلك 
tot .‏ 


قَولَة: (وَسَلام) أي : عَِيمُ» فَالّلرِينُ لِلئَعظيم؛ وَهَدًا اقباس مِنَّ القُرآنء وَقَولهُ: 
(والحَمْدٌ له رَبّ العَالَمِبنّ) فيه حسْنٌ ايَتَام؛ لن دَلِكَ آخِرٌ ذُعَاءِ المَؤْمِيِينٌّ فِي دار 
الجَانِء وقي أيْضاً إَِارَةٌ إلى المَبول؛ لأ حَمْ الذعَاء په عَاَامَة عَلّى جاب . 

َال المُوَلّفُ: وَهَذَّا اجر ما بَسَرَهُ اله تَعَالّى عَلَى هَذّا المَنْن السّريفِ عَلَى يَدٍ العَبْدٍ 
المذيب الصيف المفتقر الْجُوري اراي عله ال حالصا وجو الكريم» رتفح به 
اللَفْعَ الييم» وَصَلى ا على سينا مُحَمّدٍ وَعَلّى يه وَصَخبه أَجْمَمِينَ» وَسَلَاءمٌ 
عَلَى المُرْسَّلِينَ؛ وَالحَمْدُ فو رَبٌ العالَمِينَ. 


ج ر e o»‏ . نے چە وت 5 4 سے ت ر 
وكان الفراع مِنْ دَلِكَ الَاليب يوم الاأربعَاء المبارَك في شر رَمَصَانَ الي هُوَ مِنْ شُهُورِ 
ستو ٠۱۲۲۷‏ سبع وعشرين رركن بعد الألف ين اة اوو على حاجبةا أفقل 


الصَلاةٍ وَأزْگی النَحِبةِء وَعَمَرَ اه نا وَلوالييتا وَلمَشَايختا وَلإخوايتا في افو َعَالّى؛ أخبَاء 
اماتا وَلِكَافة المُسْلِمِينَ أجْمَينَ ؛ آهِينَ . 


- 


ee 


0 © ¢ 


امام السنو سی (۸۳۲ ھ۔ ۸٩٩‏ ه) 


ترجمة الباجوري (۱۱۹۸ه۔ ۱۲۷۲۷ ه) 


السرشِيمنٌ(. (ANTAA-..‏ ا 
الاجْهُوری (۱۲۳۷ھ۔ ٠۲۹۳‏ ه) e‏ 
لصفن (. . . ۔ ۲۹۲٠ه) EE‏ 
ابی ۱۲٤۰(‏ ه_- ٠۳١١۳‏ ه) 7 
منهج النحقيق EAS aS‏ 
الح الخطبًة المعدمدة eS e‏ 
صور التسخ الخطية 
متن أم البراهين 
مُمَدْمَةَ البَاجُوري] 
مقدذمة السنوسي 
[سَرح مقَدَمةٍ المْصنّفي] NS‏ 
[الگام عَلّى الْحَمَْلَةَ] a‏ 
[الكَاام عَلّى التَصلية والَسليم] e‏ 


[الرسول وَالتي] EEE‏ 


[مُقَذْمَةٌ الأحَكَام] 
[المَبَائ العَسَرَة ليلم الرجيد] 
[الوَاجبُ الحقلی] 
[المستّجيل العَمَلن] 
[الجَاير العَقَلٰ] 
[قْصْل: ا ما يَجِبٌ على اَلَف مَفْرتةً] 


+ 


و 2 


[الصفَة الَْيية» رَالصَقَاتُ السَلْيةا e‏ 


[الصَقَات الواجبة عَْلاً في حى مول ا 


و 


[الصهة النفسية : الوّْجُودً] 


[الصَمَاتُ السَلْيه] E‏ 
1 القَدَم] 
۲1 البیًاء] OES‏ 


e 


[1-المضالمة لِلرَّاوث] 

[4 -القيامْ بالتفُس] 

1 الوَخدًانة] 
[صِفَاتٌ الَقاټي! 


ەر 


1 ۲ لقره وا را15 


[۵. المع وَالَصَر] 
[-الگلام] 


sears ananernanemaunanoenenyanronenann 


insevwaerrNrerNviaarenarenraennicenananan 


Ienennarnanesoernanrermeoneresernaonnocnensn 


isuaanenanenaraarerhanaandananusacnicnê 


senena venepnearrrnrinnuvrurnanarvrrnnrnurrIniirerrrIare 


duunanecaraaauCaluiaunaurIDaGuQaaAiuabaBGnlnanadlLIDALRLTOLASBISALAADrALLGS 


seraser kvurbdabab aE EAGDDULUAQCCERULASSELLLTOSELLPLSELEQGLTELACEE 


الصْمَات الْعَنويّة e ER.‏ 
[لصمَات امْنَتَحِيلَة عَقَددّ ے حَقٌ ملاتا جل وَعَرًا ll‏ 


[أضدَادٌ الصََةٍ نة وَالصَمًَات السَلْيّدَا TT‏ 


ت 


2 


[الصَمَاتُ المُسْتَحِيلَة عَفْلاً في حى مَوْلانَا جَلَ ورا i‏ 
[اسُيَحَالَة العَدَم» وَالحدُوث وطرو العَدَم] RS‏ 
[اسَيَحَالَة المُمَائَلَ لِلْحَرَاوثِ] DS‏ 
[اسََحَالَة اقام بالعّبْر] Ey‏ 
[اسَيَحَالَة أن لا يعون وَاجداً] SE‏ 
[أَصَدَادٌ صِفَات المَعَاتِي] O‏ 
[اسَحالة الجر عَنْ مم ئا] ASSESS‏ 

[اسْيَحَالَة الل مَعَ الكَرَاهَةٍ] RS‏ 


[اسحَالَة الجَهْلء وَالمَوْتِ. وَالصَمَّم» رَالعَمّى» وَالبگّم] 


اداد الصْمَاتِ انْعَنَويْة] O‏ 
[الجَائِرٌ ے حه تفالّی] E EEO‏ 
د E EY‏ 
[البَرَاهينْ الَعَمَيِيّة] Ea e e eet An‏ 
[البرمًان العقليق عَلى وجُوب الوّْجُود] E‏ 
وم 3 واش عة وق رم 

[البرْهان العَقلي عَلى جوب الوْجُود] ET‏ 
[المّرَهَانٌ العَقَلِى عَلَى ووب القَدَم] E‏ 
[الجُرْهَانٌ العَقَلِى عَلّى وُجُوب البَقًَاءِ] Aa‏ 

ا او و غ و A E‏ 
[البُرَهّان العَقَلِىٌ على وجُوب المخالفة للخؤاڍثِ] ا 


[البُرَهَانٌ العَقَلِيْ عَلّى وُجُوب القِيَام بالتّفْس] E‏ 


چ و و و ای کچ ا ا ا ا و 


tenan rnsanauoerannneneconann 


near eGuuaacsensnacnaaicnans 


senena nenannenraanreananns 


nserver nresrnrnnrnincenors 


niseaeseuanrnaeeaunrrannanesanwee 


ک کھ ی ر ا ج و و وک ع ار چا ف کو کک 


raanubnnaneananevrarniQQanert 


rauuaareenareeareunerasrInanirt 


nisana qananannnrnraninoronee 


saunas annQdennarraoncanns 


[لبُرَهَانٌ العَقَلِىْ عَلَّى ووب الوخَدانِئة] NR OR‏ 
ا د مق a ERS a‏ 

[البَرَهَّان العَقَلِْ على وجّوب «القَذَرَة والاراذة والعلم والحَيًاةء] RS‏ 

[البُرَهَانٌ عَلّى وُجُوب «السُمَع وَا لَص والكلامء] ESAS.‏ 
u‏ : ع 

[بُرَهَانُ الجائِز 4 حَفّه تَعَالّى] e‏ 
A‏ 

RE ES SNE SE A ES RAY [العَقائِد النَيَويَّه]‎ 


Ke Ese ERS SR E [صِمَات الرْسل]‎ 


[البُرَهَانٌ على وجُوب الضْذق] ........... n e‏ 
[لُرَهَانٌ عَلَى وَجُوب الأَمَانَة وَالَبَلِيغ] O O RR‏ 


لديل عَلّى الجُائِز 2 حَقّ الرْمُلِ عَلَيَهم الصَلدة وَالسُادم] OO‏ 


[الكلام على كلمَة النَوّجيي] MSE e‏ 


[مَا يَلَرَمّ عن اسْتَفْنائِه تَعَالّى عَنْ كَل ما سِوا١] SES SENE RASA‏ 

ما يََرَمٌّ عَنْ افَيَقَارِ كَل مَا سوا إِلَيهِ] e N‏ 

[مَا يلرم مِنَ فَوَلِنًا: ,محمد رَسّول اللء] E SS‏ 
ت # 

E O E EE [الحايَمَة]‎ 

ESSA a aE ES قهرس الموضوعات‎ 


